




که وبسرعره 


الاصتا زم حرسفر 


ښه 
كل ما ان ہیں قرسیں س زريا راج الولف على لف الاق 





كل ماکان ہیں قوسين سن بادا الولف عل ىأ لؤيّة الوق 


املأ اليم 


يسم الله الرحمن الرحيم 


سے سس 
1 7 ۳ 0 4 کے5 ۱ 
سم لے 5 سے 
20ت ئے ۶ 
می لے 


9 
خد الحدیث › 


(منۓ الحدِيث: ذو قَوَانِنَ تحَذْ 
قَےَانے الْمَوْضوءعء وَالمَثْصٌوه 
وَالَْضے ‏ مَاائتَهَى لیے الد 


)١(‏ خ: حددوا. 


اځ : رووا. 


فِوِالْجَضْع وَالإِيَاز راتاق 


بے رنۓ رلذري الإيمبان 


من نَ الكلام راللحديت دو 
۲٢ :‏ 
ل 


رهزو تقول هذين الأقَرْ 5 


:")في المتن الذي شرحه الشيخ محمد محفوظ الترمسي (المطبوع بالمطبعة الجمالية سنة ۱۳۳۲) «وَشهرُوا 
رذف الحديث رالا أي اشتهر عند العلماء ترادف الحديث والخبر والأثر. والمراد بالنسختين واحد. 


۳ 


(وَالأَكْمَرونًَ) ق قسَّصَوا هذِي المُتن 


۱ ٘. ہے ۰ سے 72 حم 5 
إلى صجيح وَضعیسف وخسن 
۶ 


الصحبح 


ظاهرف لا القعطعء ؛ لِلاَمَاحخَوَئ 
مَاائتَقَدوا) قابس الصّلاح رجا 
رالتروي رجح في التَقفريبٍ 


لئے طاعَلڈ وم سے رط 


بتَل عَذل ضابطٍ عل مله 
الد ب_الصحة وَالضْمف على 

ب نلم أو الْمُنْفي (سسوی 
ما ہے لوک إمَام جَنَهَا) 
ظْتٌّا بہے: (وَالْقَطَمُ ذو ضويب" 


رداق انين فصا داعلط) 





(١)الأصل‏ «شاذا» وحذفت الألف الأولى لضرورة البحر. 
(٢)بعد‏ أن عرف المؤلف الحديث الصحيح أراد أن يبين أثره وحکمه» وهل هو یو جب العلم القطعي 
اليقيني أ و الظن. وهذه مسئلة فيهأ حلاف معروف» أما الحديث المتواتر لفظاً لفظا أو معنى ۰ فإنه قطعي 
الثبوتء لا خلاف في هذا بين أهل العلم. وأما غيره من الصحيح فذهب بعضهم إلى أنه لا يفيد القطع. 
بل هو ظني الثبوت». وهو الذي ر جححهہ النووي في التقريب» وذهب غير هم إلى أنه يفيك العلم اليقيني . 
وهر مذهب داود الظاهري والحسين بن علي الكرابيسى والحارث بن أسد المحابسي وحكاه ابن خویذ 
منذاد عن مالك وهو الذي اختاره وذهب إليه ابن حزم» قال في الأحكام: «إن خبر الواحد العدل عن 
مثله إلى رسول الله يو يوجب العلم والعمل معا“ ثم أطال في الاحتجاج له والرد على مخالفيه في بحث 
نفيس (ج ١‏ ص ۱۱۹ ۔ ۱۳۷). 
واختار أن الصلاح أن ما أخرجه الشيخان ‏ البخاري ومسلم - في صحيحيهما أو رواہ أحدهما: مقطوع 
بصحته» والعلم اليقيني النظري واقع به. واستثنى من ذلك أحاديث قليلة تكلم عليها بعض أهل النقد من 
الحفاظ . كالدارقطني وغيره» وهي سو الشأن. هكذا قال في كتابه (علوم الحديث) ونقل 
الرحيم بن عبد الخالق بن یبوسف؛ ونقله البلقيني عن ۲ إسحاق وأبي حامد الاسفرائينيين والقاضي أبي 
الطيب والشيخ أبي إسحاق الشيرازي من الشافعية» وعن السر خسي من الحنفية» وعن القاضى عبد 
الوهاب من المالكية» وعن أبي يعلى وأبى الخطاب وابن الزاغوني من الحنابلة وعن أكثر أهل الكلام من 
الأشعرية» وعن أهل الحديث قاطبف وهو الذي اختاره الحافظ ابن حجر والمؤلف. والحق الذي تر چحه 
الأدلة الصحيحة ما ذهب إليه ابن حزم ومن قال بقوله : من أن الحديث الصحیح يفيد العلم القطعي. سواء 
أكان فی أحد الصحيحين ام في غيرهماء وهذا 0 اليقيني علم نظري برهاني لا يحصل إلا للعالم 
المتبحر في الحديث العارف بأحوال الرواة والعلل. وأكاد أوقن أنه هو مذهب من نقل عنهم البلقيني ممن 
سبق ذكرهم» وأنهم لم يريدوا بقولهم ما أراد أبن الصلاح من تخصیص أحاديث الصحیحین بذلك. وهذا 
العلم اليقيني النظري يبدو ظاهراً لکل من تبحر في علم من العلوم وتيقنت نفسه بنظرياته واطمآن قاب 
إليها. ودع عنك تفريق المتكلمين في اصطلاحاتهم بين العلم والظن: فإنما يريدون بهما معنى آخر غير ما = 


٤ 


َالْوَفْفٌ عَنْ كم (لِمَفْنٍ أو) سذ 
وَأَحَرُونَ حَكَمُوا قَاضْطَرَيُوا 
قَمَالِكَ عن نائے عن سی 
وَالْنْ شاب عَنْ عَلِيَ عَنْ ا 
(أعن عبد اللو عن حبر اَم 
رشن عن عَفْر ونۓن مو 
از مَارَوَى شى ةع ئآ ساد 
ا بيسريسن ن انر القلسي 
کا ابی مِهْرَانَ عن الْرَاهِيمَ عَنْ 
رولد الهاسِمعَنن اپیے عَسن 

لا في الغويم ِي الإسشتادٍ 
فَأَرَْقَمُ الإشتادللصديق مسا 
وَلأَبي هَرَئْرَةَ الرُهْرِيُ عن 
عن ےج رقيل: : حَمَّادٌ ما 
لِمَكَّةٍ سُفْيانٌ عَنْ عَفْرر رَد 
ابن أي حَكيم عن غیت 
وَمَارَوَى مَعْمَر عن هَمَّام عن 





وَزِيِدَ تسا لِلشساؤعي فاحمیہ''' 
هوان عباس وَهمْاعَنْ عُمَر 
إلئ سعيدع شيوخ ساد 


8 7 الس سر ن مہ ساس ٠‏ 
ج" ا ہے٠‏ ل مسعسوہ الحسن 
سس ب سے 


سے 
سی حم 


E 7‏ ا۱ 
ائشة. ر توم ذو فطحن): 
جل خصة اشخب أي اللا 
: ن سے ق" ءَ سے 6 
ہے ء 7 1 م سم 5 ساس 0 
اہ سے٠‏ .ہمیچ و وان 
1 ت 7 سس جح 5 7 1 
جاب وَللمَدِيئَةٍ خذا: 
وة س‫ ا 7 و @ رام 
عدا 7 لصحاب ااي قف 


ضَمَتہسا شزجيی عَنْها لا :90013 


= نريدء ومنه زعم الزاعمین أن الإيمان لا يزيد ولا ينقص› إنكاراً لما يشعر به كل. واحد من الناس من 
الیقین بالشيء ثم ازدياد هذا اليقين. #قال: أولم تؤمن؟ قال: بلى. ولكن ليطمئن قلبي» [البقرة r‏ 


وإنما الهدى هدى الله . 
(١)يعني‏ ابن عمر رضي الله عنهما. 
(۲) يعني أحمد نن حن عن الشافعي . 


)الذي انتهى إليه التحقيق في أصح الأسانيد أنه لا يحكم لإسناد بذلك مطلقاً من غير قید بل يقيد - 


OO HHH 8ق‎ HH HEH EHH HEH HD HH HH HD 7T HH OH HH HG HH HG ق ٴي شی‎ GG HH HNH HG HNH HD ق ق ؿق‎ HD ھ٭ ق‎ HS غث‎ +K ھ٭ ٭ ٭ اله‎  ث‎ # 


= بالصحابي أو البلد. وقد نصوا على أسانيد جمعتها وزدت عليها قلیلاء وهي . 

أصح الأسانيد عن أبي بكر : إسماعيل بن أبي خالد عن قيس بن أبي حازم عن أبي بكر . 

وأصح الأسانيد عن عمر: الزهري عن عبيد الله بن عبد الله بن عتبة عن ابن عباس عن عمر. والزهري 
عن السائب بن يزيد عن عمر. 

(ویزاد عليهما عندي ما سيأتي في أصح الأسانيد عن ابن عمر وهي أربعة أسانيد؛ لأنه إذا كان الإسناد 
إلى ابن عمر من أصح الأسانيد ثم روى عن أبيه كان ما يرويه داخلاً تحت أصح الأسانيد أیضا). 

وأصح الأسانيد عن علي : محمد بن سيرين عن عبيدة - بفتح العين - السلماني عن علي . والزهري عن 
علي بن الحسين عن أبيه عن علي . وجعفر بن محمد بن علي بن الحسين عن أبيه عن جده عن علي . 
ويحيى بن سعيد الفطان عن سفيان الثوري عن سليمان التيمي عن الحارث بن سويد عن علي. 

وأصح الأسانيد عن عائشة : هشام بن عروة عن أبيه عن عائشة. وأفلح بن حمید عن القاسم عن عائشة. 
وسفيان الثوري عن إبراهيم عن الأسود عن عائشة. وعبد الرحمن بن القاسم عن أبيه عن عائشة. 
ويحيى بن سعيد عن عبيد الله بن عمر عن القاسم عن عائشة. والزهري عن عروة بن الزبير عن عائشة . 
وأصح الأسانيد عن سعد بن أبي وقاص: علي بن الحسين بن علي عن سعيد بن المسيب عن سعد بن أبي 
وقاص . ۱ 

وأصح الأسانيد عن ابن مسعود: الأعمش عن إبراهيم عن علقمة عن ابن مسعود. وسفيان الثوري عن 
منصور عن إبراهيم عن علقمة عن ابن مسعود. 

وأصح الأسانيد عن ابن عمر: مالك عن نافع عن ابن عمر. والزهري عن سالم عن أبيه ابن عمرء وأيوب 
عن نافع عن ابن عمر. ويحيى بن سعيد القطان عن عبيد الله بن عمر عن نافع عن ابن عمر . 

وآصح الأسانيد عن أبي هريرة. يحيى بن أبي كثير عن أبي سلمة عن أبي هريرة. والزهري عن سعيد بن 
المسيب عن أبي هريرة. ومالك عن أبي الزناد عن الأعرج عن أبي هريرة. وحماد بن زيد عن أيوب عن 
محمد بن سيرين عن أبي هريرة. وإسماعيل بن أبي حكيم عن عبيدة ‏ بفتح العين ‏ بن سفيان الحضرمي 
عن أبي هريرة. ومعمر عن همام عن أبي هريرة. 

وأصح الأسانيد عن أم سلمة: شعبة عن قتادة عن سعيد عن عامر أخي أم سلمة عن آم سلمة. 

وأصح الأسانيد عن عبد الله بن عمرو بن العاص: عمرو بن شعيب عن أبيه عن جده (وفي هذا الإسناد 
خلاف معروف . والحق أنه من أصح الأسانيد). 

وأصح الأسانيد عن أبي موسى الأشعري: شعبة عن عمرو بن مرة عن أبيه مرة عن أبي موسى الأشعري . 
وأصح الأسانيد عن أنس بن مالك: مالك عن الزهري عن أنس. وسفيان بن عيينة عن الزهري عن أنس. 
ومعمر عن الزهري عن أنس . 

(وهذان الأخيران زدتهما أناء فإن ابن عيينة ومعمراً ليسا بأقل من مالك في الضبط والإتقان عن الزهري). 
وحماد بن زيد عن ثابت عن أنس. وحماد بن سلمة عن ثابت عن أنس. وشعبة عن قتادة عن أنس. 
وهشام الدستوائی عن قتادة عن أنس . 

وأصح الأسانيد عن ابن عباس : الزهري عن عبيد الله بن عبد الله بن عتبة عن ابن عباس . 

وأصح الأسانيد عن جابر بن عبد الله: سفيان بن عيينة عن عمرو بن دینار عن جابر. 


مسألة 


وَمَسْلم من بدي الأول 
(وَمَنن فصل مُنْلما قَانَمَا 
راق درا عَلِيْهمَ ےسا بے ا 
7 فيال ۱ عه 5 

قَقَرط ازل ان وما 
(وَرْئَمَايَمْرض لِلمَفوق ۳ ما 
وَشےط ےن ون دا الإسْتَاد 


- وأصح الأسانيد عن ععبه بن عامر: الليث بن سعد عن يزيد بن 


عامر. 


(أوَك جامِع الحدِيث وَلآَ: 


ابن شهاب آم رآ عمو 
جَمَامَة قي الْعَضْر ہُو افشراب 
رَمَعْمَر رولد الم ارك) 
على الصجيح فط الخاري 
عَلَى الصرَاب في الصجيح أفضل ر 
تر”رتيتة وصنعسے قذاخكمَا 
(فکے زى نَمْرَهُمَاتَصصِرَ) 
فة القرانِ وَلِهےّا فد 
عَانَعَلى شٌ:ط فى عغَْرِهِمَا 
بجعلو ماري 7 فم 
ليها بالجفم رالإفراد) 


م ۶۴ 
٦ - 5 ۲٢ 1‏ 
ابي جس عن ابي = عن ٠.‏ ,5 


وأصح الأسانيد عن بريدة: الحسين بن واقد عن عبد الله بن بريدة عن أبيه بريده. 

وأصح الأسانيد عن أبي ذر: سعيد بن عبد العزيز عن ربيعة بن يزيد عن أبي إدريس الخولاني عن أبي ذر. 
هذا ما قالوه ٠‏ في أصح الأسانيد عن أفراد من الصحابة وما زدناه عليهم . 

وقد ذکروا إسنادين عن إمامين من التابعين يرويان عن الصحابة» فإذا جاءنا حديث بأحد هذين الإسنادين 
وكان التابعي منهما يرويه عن صحابي كان إسناده من أصح الأسانيد أيضاً. وهما: 


شعبة عن قتادة عن سعيد بن المسيب عن شيوخه من 


الصحابة والله أعلم. 


(١)یعني‏ عمر بن عبد العزيز دض الله عنه . 
(»الحق الذي لا مرية فيه عند 


الصحابة. والأوزاعى عن حسان بن عطية عن 


هل العلم بالحديث من المحققين. وممن اھتدی يهديهم وتبعهم على 


سيره من امرس أ ايت المي صمي كي + ليس في واحد منها مطعن أو ضعف؛ وإنما 


انتقذ الدار قطني وغيره 


من الحفاظ بعض الأحاديث على 


معنى أن ما انتقدوہ لم يبلغ في الصحة ا 


العليا التي الترمها كل واحد منهما في كتابه: وأما صحة الحديث في نفسه فلم يخالف أحد فيهاء فلا 
يهولنك إرجاف المر جفین ورعم الزاعمین أن في الصحيحين أحاديث غير صحيحة. ٠‏ ونتبع الأحاديث التي 
| فيها وانقدھا القواعد الدقيقة ال ي سار عليها أئمة أ العلم وا ¿ بينة. والله الهادي إ 
هل العلم عن إلى 


سواء السبيل . 


(۳) المفورق: المرجوح . 


وة الأول باكخقريير: ٠‏ لقان رالؤنغ بلا تک ری" 

روس ۓ أزبة الآلافي) ‏ وفيهما الك رار جا راسي 
من الصجيح فو ايرا نان أخضرر سرا 
(ممرادة أفلى سحب قاخميل أحْدَآمِنَ لْحَاكِمٍ أي فِي الْمَذْعَل) 
الكوّوي: لے يفت الْكَنْسَةمن مَساضئع!إلآ النُزْژ فَاقيَلْهُوَيِنْ 
واخیسل مقسال غشرألف الف أخوي على رت رَو ف0) 
وَحْذْه عَنِتُ حافظ علو تصن رم مص ہج ہے 2 
كانن خربمَۆة(ويشثلوشلما تازلے) نے ) الحَاكمًا 
وَكَیےتَسَسامُل (ھٹئگے وَرَذ في ەمتاكۇرمۈضوغ ي ر5") 
وان الصَلاح قال: مَسائَفَ ےتا فح _واإلالشَخظ ف .اهت 
ججزباعَلى) ائیتاع أن صخا نے عضرا كکا إایّے جَتَعا 





(١)الذر‏ حرر الحافظ ابن حجر في مقدمة فتح الباري أن عدة ما في البخاري من المتون الموصولة بلا 
تكرار )۲٦٦٢(‏ ومن المتون المعلقة المرفوعة )١59(‏ فمجموع ذلك (۲۷۹۱) وأن عدة أحاديثه بالمكرر 
وبما فيه من التعليقات والمتابعات واختلاف الروايات (۹۰۸۲) وهذا غير ما فيه من الموقوف على 
الصحابة وأقوال التابعين. انظر المقدمة (ص ٤۷٤٦ء ٤۷۸‏ طبع بولاق). 

قال البخاري : «أحفظ مائة ألف حديث صحيح › ومائتى ألف حديث غير صحيحا وهو يريد بهذا العدد 
اختلاف طرق الحديث باختلاف رواته» ويدخل فيه أيضاً الأحاديث الموقوفة. فإن الحديث الواحد قد 
يرويه عن الصحابي عدد من التابعين» ثم يرويه عن كل واحد منهم عدد من أتباع التابعين» وهكذاء 
فيكون الحديث الواحد أحاديث كثيرة. متعددة بهذا الاعتبار. 

()اختلفوا في تصحيح الحاكم الأحاديث في المستدرك: فبالغ بعضهم فزعم أنه لم ير فيه حديثاً على 
شرط الشيخين» وهذا ‏ كما قال الذهبي ۔ إسراف وغلو. وبعضهم اعتمد تصحيحه مطلقاًء وهو تساهل . 
والحق ما قاله الحافظ ابن حجر: «إنما وقع للحاكم التساهل لأنه سوّد الكتاب لينقحه فأعجلته المنیة 
وقد وجدت قريب نصف الجزء الثاني من تجزئة ستة من المستدرك : إلى هنا انتهى إملاء الحاكم . قال : 
وما عدا ذلك من الكتاب لا يؤخذ منه إلا بطريق الإجازة» والتساهل في القدر المملي قليل جدا بالنسبة 
إلى ما بعده). وقد اختصر الحافظ الذهبي مستدرك الحاكم و تعقبه في حكمه على الأحاديث فوافقه 
وخالفه» وله أيضاً أغلاط» وقد طبع الكتابان في (حیدر آباد). والمتم لهما بإنصاف وروية يجد أن ما 
قاله ابن حجر صحیحء وأن الحاكم لم ينقح كتابه قبل إخراجه للناس» وأن الصحيح فيه كثير جداء 
والضعيف قلیل بالنسبة لەء وأما الموضوع فهو نادر. وقد رأيت نقلاً عن الحافظ الذهبي أنه جمع جزءاً فيه 
الأحاديث التي في المستدرك» وهي موضوعة» فبلغت نحو مائة حديث. وهو عدد ضئیل في كتاب ضخم 
(ك)خ: في عصره. 


و ويج ورَة(وَهْ وَالأبر) 
(ما ہامَل ايى نے ك ابه 
وانتَحْرَجُ وا عَلَى الصَحِيحَیْن رب 
لأ میسن طْرِيقٍ مَنْإلَِهِعَمَذدَا 
اهما وَمٌۓۓ عَ ا أرَانًا 
(وَكَف ے٤‏ رة ورتين الذي 


اک شابت پا ای التّل ۲۷9 
بَن شزطة حف وَقَذ رَقَی ہے) 
يَرْرِي أَحَادِيتٌ كاب حَيِتُ عَنّ 
مُجْتمعسا في ٹیدے ف فصّاع۸ےا) 
بذيِتكَالأضل روا اخ دا) 
اق 0 


َع اسم اا 7 
اهم أؤ أفي ل أو سَنَع ذِي 


تذليس آز مُخْتَيِطه وَكُلنمَا ال نے الصّحبح مِنْهُسَلِمَا9)) 


(١)ذھب‏ ابن الصلاح إلى أنه قد تعذر في هذه الأعصار الاستقلال بإدراك الصحيح بمجرد اعتبار الأسانید 
ومنع بناء على هذا من الجزم بصحة حديث لم نجده في أحد الصحيحين ولا منصوصاً على صحته في 
شيء من مصنفات أئمة الحديث المعتمدة المشهورة. وبني على قوله هذا أن ما صححه الحاكم من 
الأحاديث ولم نجد فيه لغيره من المعتمدين تصحيحاً ولا تضعيفاً حكمنا بأنه حسن إلا أن يظهر فيه علة 
توجب ضعفه. وقد رد العراقي وغيره قول ابن الصلاح هذاء وأجازوا لمن تمكن وقويت معرفته أن يحكم 
بالصحة أو بالضعف على الحديث بعد الفحص عن إسناده وعللهء وهو الصواب. والذي 
الصلاح ذهب إلى ما ذهب إليه بناء على القول بمنع الاجتهاد بعد الأئمة» فکما حظروا الاجتهاد في الفقه 
أراد ابن الصلاح أن يمنع الاجتهاد في الحديث. وهيهات. فالقول بمنع الاجتهاد قول باطل» ولا برهان 
عليه من كتاب ولا سنةء ولا تجد له شبه دلیل . 

")يعني أن المستخرجات على الصحيحين قد يأتي فيها ألفاظ كثيرة تخالف رواية الأصل . فالأمحوط أن لا 
ینسب ما ينقل عن المستخرج إلى الاصلء وأن من تقل عن المستخرج حديثاً ونسيه إلى الأصل 
المستخرج عليه فإنما يريد أصل الحدیث لا هذا اللفظ بعینہ ولكنه لم يحسن صنعاً بهذا العزوء على أن 
الزيادة التي في المستخرج لها حكم الصحةء لأنها رويت بإسناد صحيح. 

)لم يذكر المؤلف (موطأ مالك) في الصحاح » > مع أنه في شرحه عليه قال (ص ۸): «الصواب إطلاق أن 
الموطأ صحيح لا يستثنى منه شيء؟ وهذا غير صواب» والحق أن ما في الموطأ من الأحاديث الموصولة 
المرفوعة 5 رسول الله بيو صحاح كلهاء بل هي في الصحة كأحاديث اصحبحیت وأن ما فيه من 
المراسيل والبلاغات وغيرها يعتبر فيها ما يعتبر في أمثالها مما تحويه الكتب الآخری؛ وإنما لم يعد في 
الكتب الصحاح لكثرتها وكثرة الاراء الفقهية لمالك وغیرہ ثم إن الموطأ رواه عن مالك كثير من الأئمة 
وأكبر رواياته - فيما قالوه - رواية القعنبي. والذي في أيدينا منه رواية يحيى بن يحبى الليثي» وهي 
المشهورة الان» ورواية محمد بن الحسن صاحب أبي حنيفة» وهي مطبوعة في الهند وعليها شرح نفيس 
للعلامة اللكنوي 


خا 


5 7 8 2 ار عل‎ 0 1 2 3 ٤ 
۱ ) ومن لم ۱ ۱ ا 27 ل ت 0 م‎ 


نمه 


7 في سا م 2 ور 8 
عزض على اصل؛ وَعِدةٍ ندب 
م وام 8 و۴ گے 


الحسن 


ونلوز رقب 
الفقَه ارجا فل البلم 
إلى الصّحجيح. أي لف ےرہ كنا 
. ضَعْمَالِسوءٍ الحفظ (أوْإِزْسَال از 
مجن بسن جه ؤ أششرّىء وَمَا 
يزقىعَ_ن_الإنكار بِاكتَمَدَدٍ 
وَالْكَشّے ال بے 
قال ابر اود 
وَمتابه وَهن كن وَحَيِتُ لا 
مالم يُضَعَهُ ولا ضضخ حَسَنْ 





تذليس أز جَمَل) إِذَا 


بقل مدل ول ضط ر ۲ 
راتا رالاخيجاج يجي 
فان نی بن طرق أخرى ينبي 
يَرْفَىإلَى الْحُسن الَّذِي قَذْوُسِمَا 
ارَأَوا 
كان لفت أو رى مهما 
بل رتا بی كَالَذِي لدي 
للْدَارَفطبِي من مَظّات الْحَسَنْ) 
ذُكے تٌ ما صح وما يشابة 
قصال ابن الصلاح جل 
ديو مغ جوز E‏ 
(ثلتا: اخّاطا حَسَنًا قَدُ جَعَلَه) 


()أما إذا كان ضعف الحديث لسوء حفظ الراوي أو نحو ذلك فإنه يرقى إلى درجة الحسن أو الصحة 


بتعدد طرقه إن كانت كذلك. 


وأما إذا کان ضعف الحديث لفسق 


طرق أخرى من هذا النوعء فإنه لا يرقى إلى الحسن» بل يزداد ضعفاً إلى ضعف٠‏ إذ أن تفرد المتهمين 


بالكذب أو المجروحين في عدالتهم بحديث لا يرويه غيرهم 


-: يرجح عند الباحث المحقق التهمة. ويؤيد 


ضعف روايتهم. وبذلك يتبين خطأ المؤلف هنا وخطؤه في كثير من كتبه في الحكم على أحاديث ضعاف 


بالترقي إلى الحسن مع هذه العلة القوية. 
٥)اخنصر‏ الحافظ عبد العظيم المنذري سنن أ 


بی داودں وتكلم على أحادیٹھا وأبان عن ضعف الضعيف 


منها مما لم ببينه أبو داودے ولذلك قال كثير من العلماء بالحدیث : إن ما سكت عنه أ, بو داود والمنذري 
فهو صالح للاحتجاج: وهذا لا بأس به. > و ذلك فقد فاتهما بعض الأحاديث لم يذكرا عنها ضعفاً. 
فعلی المنصف أن يدقق النظر ويحتاط في تصحيح الأحاديث. والتوفيق من اللہ سبحانه . 


اب باد مُنِْمَا فيه شرط 
فَانْ يُقَلْ: فِي السُّئن الصاح مع 
مَصَابحُحا وَجع ال لحان مما 
يروي أو دَاوْةَ أقفوَئ مَاوَجَدْ 
رَالنَمَائِي مَنْ لم يكونُوا فقوا 
بِالْحَمْسَوَابِنَ مَاجَةء قيل: رَمَنْ 
امل الذي عليه ا أطلقا 
وَذونه ا مسان (وَالْمُعْتَِبي 


ج م جُمْلَة الصّحِيبح الد 
وَإِنْ يكن فِي جفظه لا يَرْئَقِي 
بالخشن مِثْلَ مَا قَصَى فِي الْمَاضِبّۂ؟ 
مَاصَّمٌ فَائتم أن لِذِي الْحْسن بُحَط) 
ضَعِيفّهاء وَالْبَعَْويٌُ فسذ جَمےع 
في سن (ثُلنا: اضطلاخ يمى 
مركا لَه (وَالآَحَرُونَ الَحقّوا 
ايهم ئا نيهم رن 
صَحِيحَة (رالدارمي وَالْمُْتَقَى)('' 
مِنقَاالَنِي لأخمَي وَالْعَلظضي)'' 


مسألة 


الح بالمّكة وال .0 ع من رَوَاءُ القومذيء. واسشئشكل 
ژ۶ ۶ ر . من و . دو و 2 





(١)ألف‏ البغري کتاب (مصابيح السنة) وجعل كل باب منه فسمين: الصحاح والحسان» وأراد بالصحاح ما 
فى الصحيحين أو أحدهماء وبالحسان ما في أحد السئن الأربعة» وقد اعترضوا عليه في صنيعه هذاء لأنه 

اصطلاح لا يعرف عند أهل الحديث» فان فى السنن ¿ الصحيح والحسن والضعيف . وأجاب عنه المؤلف 

أن ما سماه من الحسان ينطبق عليه تعريف الحسن عند المحدثين ‏ 

باسم (مسند الدارمی) وأظن ذلك خطأ- ؟- وأن” المسند کتاب آخر اله لم وج وسنن ن الدارمی كتاب 

جید طبع في الهند مراراء قال الحافظ ابن حجر : اليس دون السنن فى الریق بل لو ضم إلى الخ ۱ 

لكان أولى من ابن ماجه» فإنه أمثل منه منه بكثير» . وأما امنتقى فهو للإما! بي محمد عبد الله بن علي بن 

ل بدلا م ا ماجه - لكان أقرب إلى الصواب. 

() يريك مسند الإمام أحمد بن حنبل ومسند الإمام إسحق بن إبراهيم بن راهویه› والثاني منهما لم يطبع › 

ويوجد منه قطعة مخطوطة أوراقها ۳۰٣‏ فى دار الكتب المصرية. وأما مسند الإمام أحمد فإنه مطبوع› 

وقد شرعت منذ سنين في وضع فهازس منظمة له» على أحدث الطرق وأدقهاء مع الکلام على أسانيده 

من جهة الصحة والضعف؛ وأسأل الله أن یوفقنی لإكماله. إنه سميع الدعاء. 

(:)خ: مع حسن . 


(لعنَة 1 شن ان 
و من د الصجيح رال لغ 
وَهَل يخْصُ بالصجيح القَابِتٌ 


وَفيِهِ شئء. حَيْتُ وَصفٗ ما الْفَرَذ 
الك حاو ا للا 
(وفیسسل : ها حت رای يَلَتسنْ 
اِسنََادُه وَالَانِ عرۓے دو عَدَدْ) 
لمْيَوجَدًَا لأخل هذا الشان: 
ره لمُسا بے الگ جیخ 
وَهْوَ صم مسا هن قاور 
وَالْحْنٍ دون ال ےن لاد 
لِلْمَئن| ن أطلىَ ڏو حف ظ مي 
وَالََابتَ الالح وَالْمْجَدَدًا 
ررر مهاس 7 حسم 
ر يشْمَل الْشُسےَ؟ ن 


83 
ثنابت) 


الضف 


مُو الذي عَنْ صِفَة الْحْسْن حل 
دان الک اع ا لف بيس 
وَاْيِتِ. عم ودعب الٰجُعْفےے 





(وَهوَ على مَراتب فزذ ججهادً) 
إلى كير (رَهُر لا يفي) 
م عل فَرْقَدٍ عَنْ مُه 0( 
عن حارِث الأغوَرٍ نعلي“ 


)١(‏ الذي أراه أن كل هذه الأجوبة عن قول الترمذي: «حسن صحيح؟ عقب أحاديث كثيرة في سننه -؛ فيها 
تكلف ظاهرء وتقييد له باصطلاح لعله لم يتقيد بەء وما أظنه يريد بهذا إلا تأكيد صحة الحديث: بالترقي 
به من الحسن إلى الصحة. والله أعلم بالصواب. 

() أوهى الأسانيد عن أبي بكر الصديق رضي الله عنه: ما رواہ صدقة بن موسى الدقيقي عن أبي يعقوب 
فرقد بن يعقوب السبخي - بسين مهملة وباء موحدة مفتوحتين وكسر الخاء المعجمة ‏ عن مرة الطيب ابن 
شراحيل الهمداني عن أبي بكر» وضعف الإسناد من أجل الکلام في صدقة وفرقد ولم يحسن المؤلف 
في هذاء إذ أنه يوهم أن الإسناد من أوهى الأسانيد. مع أن ضعفهما محتمل» بل قد وثقهما بعض 
الأئمة. 

(۳) أوهى أسانيد أهل البيت: عمرو بن شمر الجعفي الشيعي عن جابر بن يزيد الجعفي عن الحارث بن - 


1۲ 


أ ھ۵ 


tL‏ 7 ره 6 2 واس 8 سے بصم سم ها اس 

وَلابي هرَيْرَة: السشَّريّ عن داود عن والله وأيّ و 
24 71 لے اس إن 2 ٠‏ 0 ر ره آم ۰ سے خی 
سر دارہ ن ايه ہہ أبان20, وَاعدد لاسسّانيد الْيَمَنْ: 


ل 


المسند 
المَنَتَد: الممزفوئع ذا ات سال وَقبِلَ: أَوَلُء وقل: الؤےرز_ ‏ 
امرك والموثوف جح 


ا لوصو وَالْمَفْفُوعٌ في ذْيِنء َجَمْلُ الوفع لِلْوَصْل يت 





= عبد الله الأعور الهمداني عن علي عليه السلام» وأشدهم ضعفاً عمرو بن شمرء فإنه رافضي كذاب یشتم 
الصحابة» وأما جابر والحارث ففيهما خلاف قديم معروف. وللشيعة أسانيد أوهى من هذا جداء يراها من 
يقرأ في كتبهم ويعجب منها. 
)١(‏ أوهى الآسانيد عن أبي هريرة : السري بن إسماعيل عن داود بن يزيد الأودى عن أبيه عن أبي هريرة. 
والسري: بفتح السين المهملة وكسر الرای وفي الأصل (السدي؛ بالدال. وفي المتن ن الذي شر حه الشيخ 
محمد محفوظ «البسري» وزاد الشارح أنه 7ابن سليمان»» وفی التدريب للناظم (ص 59) «البسري بن 
إسماعيل» وكل هذا خطأء والصواب «السري بن إسماعيل' كما قلنا. 
۷ وھی الأسانيد عن أنس: داود بن المحبر ‏ بفتح الحاء المهملة وتشديد الباء الموحدة المفتوحة - بن 
قحذم ‏ بفتح القاف وإسكان الحاء المهملة وفتح الذال المعجمة ‏ عن أبيه عن أبان بن أبي عياش . 
7 أوهى آسانید اليمانيين: حفص بن عمر بن ميمون العدني عن الحكم بن أبان العدني عن عكرمة عن ابن 
عباس . ۱ ۱ 
()المسند هو المرفوع إلى رسول الله ية بالمسند المتصل ولو ظاهراً. وذهب ابن عبد البر إلى أن المسند 
هو المرفوع» سواء أكان متصلا أم غير متصلء وذهب الخطيب وغيره إلى أن المسند هو المتصل إلى 
المروي عنهء سواء أكان إلى النبي ية أم إلى غيره من الصحابة والتابعين» فيدخل فيه الموقوف 
والمقطوع. والصواب الأولء وهو الذي ارتضاه أكثر العلماء بالحديث» وعليه عملهم في كتبهم. 
ما نسب للنبي ية من قول أو فعل أو تقرير - يسمى المرفوع؛ سواء حكاه عنه صحابي أو تابعي. وما 
نسب للصحابي من قول أو فعل أو غيره يسمى موقوفاً. وسواء فيهما أكان الإسناد موصولا أم منقطعا. 
وبعض المحدثين يستعمل المرفوع في مقابلة المرسل› يقول: رفعه فلان وأرسله فلان» فهو يريد 
بالمرفوع المتصل › وهذا تعبير بشيء من التساهل» لا يقصد منه التزام الاصطلاح . 


۲۳ 


رمَا 2 ٠‏ يقابع أ 1 2 
ولط خُکم الرَّفع فی الصٌوٌاب 
كذا: ام ےنا وَكَذًَا: گا نےرّی 
وَنَخْوٌ: كَانُوايَفْرَعُونَ باب 
وَمَاأئى ويئلةبالراي لا 


وَعَصَمَ الْحَاكِمٌُ فِي المُنْتَدْرَكٍ 


م 3 ۹ 7 س 2 

و ز1“ 1 2 ۶ ینمی 4 
2ھ 2 6ت و 001 و 
َكل ذا من تابي مؤسل 


صحع فيه (النَوَوِيُ) الْوَففَ 


1 ل ف اِنْ ف ہے و لهو 086 


تخو: مسن السنّقَ من صحابي 
في عهده.ء أو عَنْ إِضَافَوَعَرًا 
بالظّفرء فيمَا قَدرََوَا صَوَاتَة 


قال (ذْعنْ الف ما خُملاً) 


في سب الزولِ (أؤ ریا ابی 
رخص في کلافے تما خكي) 
(وَقَد فد عَصى الهاي في الْمَسْهُورِ) 

رِوَايِة ْغ ہے تزؤويو""ا 
(لا رابغ )لهم وَالأَوَلُ 


(وَالْمَوْقٌ فيه رَاضِمٌ لا يَخْفى)" 


(١)أما‏ ما كان موقوفاً على التابعي فإنه يسمى «المقطوع» وهو غير «المنقطع» الذي سيأتي . وقد يعبر عنه 
بعضهم بالموقوف: ولكن يقيده فيقول: هذا موقوف على ابن المسيب أو على نافع مثلاً . 
0خ : : وهكذا يرفعه يبلغ به # رواية ينميه والذي سبه. 
(r)‏ من أول البيت )١17(‏ إلى هنا ألفاظ ترد كثيراً فی الأحاديث يريد أن يبين حكمهاء وهل تعتبر الأحاديث 
بها مرفوعة أولآء وفيها تفصيل كثير في كتب المصطلح . والحق الذي نذهب إليه أن الصحابي إذا روى 
حدیثاً وقال التابعي الذي رواه عنه: «يرفعه» أو «ينميه» أو «رواية» أو «يبلغ به» أو «يرويه» أو قال 
الصحابي : «من السنة كذا» أو «أمرنا بكذا» أو «نهينا عن كذا» أو «كنا نفعل کذا على عهد رسول الله 2ن , 
سواء أصرح بأنه علم أم لم يصرح. أو «من فعل كذا فقد عصى رسول الله يله أو حكى شيئاً من أسباب 
نزول القرآن» وكذلك قول أنس ۔ فيما رواه البخاري في الأدب المفرد ‏ والمغيرة بن شعبة ‏ فيما رواه 
البيهقي في المدخل ۔: "كان أصحاب رسول الله َي يقرعون بابه بالأظافير؛. کل هذا ونحوه مرفوع؛ وإن 
خالف في بعضه بعض أهل العلم. وأن قول الصحابي: كنا نفعل كذا» ولم يضفه إلى عهد النبي ب -: 
مر فوع أيضاً فیما رجحه الحاكم والرازي والامدي والنووي في المجموع والعراقي وابن حجر وغيرهم› 
وأما تفسير الصحابي لاية من القران فإنا نرجح أنه لا يعطى حكم الرفع ؛ وإن کان مما لا يقال بالرأي› 
لأن الصحابة اجتهدوا كثيراً في تفسير القرأن: وأما ما يحكيه بعض الصحابة عن أخبار الأمم قبلنا فإنه لا 
یکون مرفوعاً حکما لأن كثيراً منهم - رضي الله عنهم ‏ كان يروي الإسرائيليات عن أهل الکتاب على 
سبيل الموعظة والذكرى. لا بمعنى أله يعتقدون صحتها أو يستجيزون نسبتها إلى رسول الله ييخ حاشا 
وکلا» وأما التابعون فإن المثل الأولى التي لها حكم الرفع من الصحابي | إذا جاءت عن تابعي كانت 
أحاديث مرسلة؛ وأما تفسيرهم وحكاياتهم عن الأمم قبلنا فإنها أشد بعداً من أن تعطى حكم المرفوع. 
كما هو واضح. ولله الحمد. 


٤ 


الموصول والمنقطع والمعضل 


منْرعًا ازمنئُوفںا اذ گیل تال لے ول وَالْممَصِا 
وَوَاحَد قل المَابي وط قلخ ملل و الصاجحب قط 
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المرسل 
لفزسل لئ باتايع. 1 ذي کر ازس سقط زار قفذ عَکزا 


۳ 


1 الأو ف الْْمٌح٤‏ بو ري الأية اهت ) 
وره الأفوّىء رفول الك كالشافيي» وَأَفْل عِلْم الْخَبَرِ 
م بے بخ إن بے بش زضسل اآقےے اؤبئنڈ ہے 
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ص 5 - 2 لخ 8 
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(أؤ قول صساجحب ار الجئهورارٌق ‏ فيس وین شٗٴوطے كمارَاؤا 


(١)مأ‏ روي عن النبي ي مرفوعاء أو عن صحابي موقوفاء وکان إسنادہ. متصلا -: يسمى «الموصولء أو 
«المتصل6. وأما إذا کان المروي من كلام التابعين فمن دونهم واتصل إسناده فلا يسمى بذلك من غير 
قيدء وإنما يجوز أن يقال: «هذا متصل إلى فلان». وإذا سقط من الإسناد واحد قبل الصحابي سمي 
«منقطعاً». وقيل: يسمى بذلك أيضاً إذا سقط الصحابيء نكان ٭ هذا القائل جعل المرسل دالا في 
المنقطع» وهو غير جيد. وإذا سقط من الإسناد اثنان: فإن لم يكونا متواليين سمي «منقطعاً؛ أيضاًء وإن 
كانا متواليين سمي «معقّلا». ومما اعتبره المؤلف من المعضل ما يرويه تابع التابعي عن التابعي موقوفاً 
عليه لأنه حذف منه الصحابي ولم يذكر فيه النبي و مج وهذا على إطلاقه غير جیدء فإن ما يقوله التابعي 
كلام من كلامه فقط. حتی ولو كان مما ليس للرأي فيه مجال» فإنه لعله نقله عن ضعيف أو عن 
الإسرائيليات» أو لعله رأى أن ما يقوله يدخل تحت الاجتهاد. والصحيح ما عبر به النووي في التقريب » 
قال: «وإذا روى تابع التابعي عن التابعي حدیثاً وقفه عليه وهو عند ذلك التابعي مرفوع متصل فهو معضل؛ 
وهذا الرأي رأي الحاكمء وقد ذكر له مثالا حديث الأعمش عن الشعبي قال: «يقال للرجل يوم القيامة : 
عملت كذا وكذا؟ فيقول: ما عملته» فيختم على فيه» الحديث» أعضله الأعمش» ووصله فضيل بن عمرو 
عن الشعبي عن أنس قال: «كنا عند النبي يله فذكر الحديث. وقد رواه مسلم من طريق فضيل بن عمروء 
وهذه الصورة باسم «المرسل؟ أولىء بل هي داخلة فيه. وإطلاق اسم «المعضل» عليها جائز أیضاء كما 
هو ظاهر. 

('»أي- قيس». قال الجوهري: وقست الشيء بغيره وعلى غيره أقيسه قیساً وقياساً 


١80 


کس وه الذي ازمل ين كار نشی مغ خافِظ يُجَارِي 
َمُرْسَلُ الصاجب وَصْلٌ فِي الأصَعَ ‏ تامع نے فقو تم الخ 
الام بد وَفَاقة وَاَذِي راہ لآ مم ' ا لاتغت ذي)00) 
رر عن تل يل رز بن تشخ اززز 
(كَذَاكَ بی الأزجح كث ن بتع حَاِلهَا أو ليس يُدْرى ما الم 
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وَرَجُل من الضْکعاب؛ وَاإبى کالصّ 7 ۱ اکسا ولجد )20 


(١)الحدیث‏ المرسل هو ما رواہ التابعي ۔ صغیراً أو كبيراً ‏ عن النبي ية ولم يذكر من حدثه به» وكذلك 
ما رواه من رأى النبي يي ولكنه كان غير مميز حين الرؤية؛ كمحمد بن أبي بكر الصدیق؛ فإنه وإن كان 
يدخل في تعريف الصحابي إلا أن روايته مرسلة. وأما من سمع من النبي بيا شيئاً قبل إسلامه ثم أسلم 
بعد وفاة رسول اللہ يك - كالتنوخي رسول هرقل» وقيل رسول قیصر ۔ فإنه وإن كان تابعیاً إلا أن حديثه 
موصول ليس بمرسل؛ لان العبرة في كل هذا بالرواية. أعني أن هذا روى عن النبي َي وهو يدرك 
الروايةء وإن كان غير عدل حين التحمل» ولكنه صار عدلا حين الأداء. وأما غير المميز حين الرؤية إنه 
لم يكن أهلاً للتحمل» فروايته حقيقتها أنها عن غير النبي يكل فكانت لذلك مرسلة. هذا هو الصحيح في 
ذلك كله. وذهب بعضهم إلى أن المرسل إنما هو رواية التابعي الكبير فقطء كسعيد بن المسيب وغيره. 
وأما رواية التابعي الصغير كالزهري ونحوه فإنها عنده لا تدخل في المرسل بل هي من باب «المنقطع»؛ 
لأن أكثر رواية صغار التابعين عن كبارهم» وأطلق بعضهم (المرسل؟ على كل ما سقط منه راو أو أكثر من 
راو واشتهر هذا عند الأصوليين والفقهاءء وهو اختلاف في الاصطلاح فقط . 

والراجح عند العلماء والمختار أن المرسل ۔ أعني على التعريف الأول ليس بحجةء لأنه حذف منه راو 
غير معروف» وقد يكون غير ثقة» والعبرة في الرواية بالثقة واليقين» ولا حجة في المجهول. 

وذهب بعضهم إلى الاحتجاج بالمرسل مطلقاً. وبعضهم إلى الاحتجاج به إن اعتضد بحديث مسند - وهذا 
غير جيدء لأن المسند إن كان صحيحا فهو الحجةء وإن كان ضعيفا فلا حجة فيه أو اعتضد ہمرسل 
آخرء أو بقول صحابي. أو بقول الجمهوره أو بالقياس. وكل هذه أقوال ضعيفة عند المحققين. 

وأما مرسل الصحابي؛ أي ما يرويه صحابي عن النبي َيه وتدل الدلائل على أنه لم يسمعه منهء كما إذا 
كان متأخر الإسلام وروی حكاية عن صدر الإسلامء أو غير ذلك من الدلائل -: فإنه حجةء لأن الصحابة 
كلهم عدول» ويبعد جداً أن يروي الصحابي عن تابعي» وإن حصل فإنه يبينه ويظهره. قال المؤلف في 
التدريب (ص :)7١‏ «وفي الصحيحين من ذلك ما لا یحصی؛ لأن أكثر رواياتهم عن الصحابةء وكلهم 
عدول» ورواياتهم عن غيرهم نادرةء وإذا رووها بينوها. بل أكثر ما رواه الصحابة عن التابعين ليس 
أحاديث مرفوعة؛ بل إسرائيليات أو حكايات أو موقوفات». 

۷١‏ إذا قال الراوي في الإسناد: «عن رجل» فإن أصح الأقوال فيه أنه منقطم. لأن هذا الرجل مبهم 
مجهول» فكأنه لم يذكرء وقيل: إنه مرسل؛ وقيل: إنه متصلء وهو أبعدها عن الصواب. هذا كله إذا 
كان الرجل المبهم غير صحابي؛ أما إذا قال التابعي: «عن رجل من الصحابة» فالصحيح أنه متصل» روى 
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0 ہے ال تفع کُالائص ال 
وف : کے وف : ): القت 
علب ولا فلخ ما بنۓ في 
َإِنْ يكن من وَاجسے تَعَارَضَا 


مز ثقفََے للَف وَالإزس سال 
وَقياا: .ےم أخْنَظفا. وَالأُهٰوٌ ے 
ية الراصل رَالَذِي يفي 


ا لَه بِالْمُوتَمَ ہما سے“ )(١(‏ 


المعلق 


م ر ول ين . 0 
ما اڑل الإنتاه منهةه يُطلق 


وز إلى آخره- مُعَلّق 
وَغَرَهُ ضَعُف وَلانُوهنة 
قفي الأصَمعٌ أخك: لَه انَل 


البخاري عن الحميدي قال: «إذا صح الإسناد عن الثقات إلى رجل من الصحابة فهو حجةء وإن لم يسم 
ذلك الرجل» وقال الأثرم: «قلت لأحمد بن حنبل: إذا قال رجل من التابعين حدثني رجل من الصحابة 
ولم يسمه فالحديث صحيح؟ قال: نعم» وهذا النوع الأخير ‏ أعني ما فيه إبهام الصحابي ‏ سماہ البيهقي 
مرسلا» قال العلائي : (وليس بجيد» اللهم إلا إن كان يسميه مرسلا ويجعله حجة كمراسيل الصحابة» فهو 
قريب6. وقيد الصيرفي هذا النوع ہما إذا صرح التابعي بالسماع من الصحابي المبهمء وأبى أن يحتج 
بالمعنعن» واختاره المؤلف هناء ولكن هذا القيد غير جيد عندی؛ لأنه يرجع إلى حكم المعنعن» فإن کان 
الراوي معروفاً بالتدليس أو لم يعاصر من روى عنه كانت روايته منقطعةء فكذا ما هناء وإن كان الراوي 
غير مدلس وقد عاصر من روى عنه كانت روايته بالعنعنة محکوماً باتصالها ومحتبًّا بهاء كما سيأتي في 
أحكام «المعنعن». وأما كتب النبي ييو التي لم يسم حاملها فإن الأكثرين على أنها متصلةء وبعضهم 
جعلها مرسلة. والعبرة في هذا بتحقيق ثبوت نسبتها إليه . 

»قد يروي الثقات الحديث الواحد من طريق واحد ثم يختلفون فيه: فبعضهم يرويه مرسلاً وبعضهم 
موصولا. أو يرويه بعضهم مرفوعاً وبعضهم موقوفاًء فالقول الراجح في هذاء وهو الصحيح عند المحدثين 
والفقهاء والأصوليين: أن تقدم الرواية التي فيها الزيادة؛ من الوصل والرفع. لن الزيادة من الثقة واجب 
قبولهاء إذ أنه حفظ ما غاب عن غيره» ومن حفظ حجة على من لم يحفظ. وذهب بعضهم إلى تقديم 
الوقف والإرسال. وذهب بعضهم إلى تقديم رواية الأكثرء كأن يرسله أو يقفه إثنان أو ثلاثة من الثقات 
ويصله أو يرفعه واحد. وقيل: يقدم الأحفظ. وهذه الأقوال ضعیفةء والصحيح الأول كما قلنا. وعلى 
القول الأخير - قول من رأى تقديم الأحفظ ۔ لا تقدح رواية الأحفظ في ضبط الذي خالفه وفي حفظه على 
القول الأشهرء وذهب بعضهم إلى أن ذلك قادح فيه» وهو ضعيف جدا. 

وإذا روى الراوي الحديث واختلف على نفسه: فرواه مرة مرفوعاً ومرة موقوفاًء أو مرة موصولاً ومرة 
مرسلاًء فحكمه حكم ما إذا اختلف الراويان» والخلاف فيه كالخلاف في ذاك» والصحيح تقديم الرواية 
الزائدة» إذ قد ينشط الشيخ فيأتي بالحديث على وجهه» وقد يعرض له ما يدعوه إلى وقفه أو إرساله 
لمناسبة خاصة. فلا يقدح النقص في الزيادة. 
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)١(‏ المعلق هو ما حذف أول إسناده. سواء كان المحذوف من الإسناد واحداً أو أكثرء ويشمل ما إذا حذف 
الإسناد جميعه. كما إذا قال بعض المؤلفين: «قال رسول: اللہ ك أو «قال ابن عباس» أو «قال عطاءء 
مثلا فكل هذا معلقء لأنه حذف الإسناد من المؤلف إلى المروي عنه. وهذا النوع كثير في صحيح 
البخاري. فتارة يأتي به بصيغة الجزم نحو «قال فلان» ويعطى حكم الصحيح . لأنه حزم بنسبته إلى قائله 
في كتاب التزم فيه الصحة. وتارة يأتي بصيغة التمريض» نحو «يذكر ويحكى ويقال» فإذا جاء هكذا لم 
يحكم به بالصحة ولكن وروده في أحد الصحيحين يجعل له أصلاء فلا يحكم عليه بالوهن الشديد. 

وأما ما يرويه أصحاب الكتب التي لا تلتزم الصحة بغير إسناد» فلا يحكم له بالصحةء سواء أجاء بصيغة 
الحزم أم جاء بغيرهاء بل يفحص عن إسناده أولا: 

واعلم أن البخاري كثيراً فا يذكر «حذينا عن شيره بض التعليق قرول (قال: عفان أو «قال القعنبي» 
فهذا من البخاري محمول على الاتصال. لأن حكمه حكم العنعنة: لثبوت اللقاء بين البخاري وبين 
شيخهء ولأن النثاوی لس مدلا وأما غير البخاري فليس لعمله ضابط معروف في ذلك: فلا يحكم له 
بالاتصال: بل يفحص عنه من الطرق الآخری؛ ويحكم له بما يظهر من صحة أو ضعف. 

9) إذا قال الراوي: ”عن فلان» أو «أن فلاناً قال كذا» فإن کان يروي ذلك عن شخص لم 
يعاصره» أو عاصره وثبت أنه لم يلاقه أصلاً -: جزمنا بأن روايته منقطعة. وإن كان معاصراً له - 
ولم نعلم إن كان لقيه أولاء أو علمنا أنه لقيه ولكن كان الراوي مدلساً -: توقفنا في روايتهء ولم 
نحكم لها بالاتصال؛ إلا إن ثبت أنه لقي من روى عنه وحدثه به. وإن كان الراوي غير مدلس. 
فالصحيح الراجح أنه يحكم لروايته بالاتصال وإن لم نعلم أنه لقي من روى عنهء فلعله لقيه ولم 
نان انار وهذا هو الذي انتصر له مسلم بن الحجاج في صحیحہ: ورد على من خالفه أشد رد 
وأقواه. 

وذهب ابن المديني والبخاري وغيرهما إلى اشتراط اللقاء» وقيل: إن البخاري لا ر يشترط ذلك في 
أصل صحة الحديث» وإنما التزمه في الجامع الصحيح فقط . 

وهناك أقوال أخرى في هذا غير جيدة: فبعضهم حكم بعدم الاتصال مطلقاً» وبعضهم حکم بأن 
«عن» للاتصال و «أن» لغير الاتصال» وبعضه شرط طول صحبة الراوي لشيخه» وبعضهم شرط أن 
يكون معروفاً بالرواية عن شيخه. وهذه أقوال لا دليل عليهاء ولا تثبت تحت التمحيص . 

> الذي سبق من حكم «عن» و «أن» هو في روايات المتقدمين» وأما المتأخرون فقد كثر‎ ٥ 


1۸ 


7 ث ۔ ۾ گھ مہ ۔ 0 ار ۔ وو س مھ و ہے ار (١(‏ 
وكل من أدرك ماله رَوى . > وَغيُره قطعا خےسوی 


ناليس 


سے ہے 
کے 


بی بلفظ بوهم اتَصَالا قن و ان و زاك ١د‏ ا)۷ 


(وقيل: أَنْيَروِيَ َال ميَسْمَم : بِهِوَلَوْتعَافٌرَالميَبْمَع 
من ۓ أنْ يُسَمَي الشَِّع فط طم ب هِالأَدَاه مُطْلَكَاسَقَط 


وُمنے عغطف؛ وَكَذَ أن ذْكرًا  ١‏ حَےَتت) رَلَضلۓ؛ الام طزا) 
ول دم زیسل :بل جورخ فايلهُ وَلَ ےو مو ووضۓخ 
َالْٹلتضےی لِبِْلْھُۓلشڈضوخرا بالْوّضاء قَالأككَرْهدَا صَكَحُوا 
وَمَاأَنَانَا في الصَّحِيِحَيِن ب اعَنْ) فَحَمْدُعَلى ت#ونئهقمَس:7) 


استعمالهم لهما في الروایة بالإجازة؛ والرواية بالإجازة محمولة على الاتصال عند العلماء. ونقل 
المؤلف في التدريب أن هذا استعمال المشارقةء وأما المغاربة فيستعملونها في السماع وفي 
الإجازة سواء. 

() إذا روى أحد الرواة قصة لم يدركها كانت روايته منقطعة. فإن كان الراوي صحابياًء قبلت 
روايته» لأنها تكون من مراسيل الصحابة» وهي حجة كما تقدم وإن کان غير صحابي لم تقبلء | 
لا حجة في المرسل. مثال ذلك: رواية “قيس بن سعد عن عطاء بن أبي رباح عن محمد بن 
الحنفية «أن عماراً مر بالنبي َي وهو يصلي: الخ فهذه رواية منقطعة. لأن ابن الحنفية لم يدرك 
ذلك. ولكن وصله أبو الزبير فقال: عن محمد بن الحنفية عن عمار قال: أتيت النبي يي وهو 
يصلي» الخ. فهذه رواية موصولة غير مرسنة. روى الخطيب في الکفایة عن أبي داود صاحب 


السئن قال : «اسمعت أحمد ۔ يعنى ابن خنبل - قیال له: إن رسلا قال: قال عروة إن عائشة قالت يا 
رسول الله » وعن عروه عن عائسة ا سواء؟ قال : كيت هذا سواء؟! لیس ذا بسواء). قال اين 
المواق: «فإنما فرق أحمد بين اللفظين لأن عروة في اللفظ الأول لم يسند إلى عائشة ولا أدرك 


القصةء فكانت مرسلة؛ وأما اللفظ الثاني فأسند إليها بالعنعنة فكانت متصلة». 

0) إذا روى الراوي شیا لم يسمعه من المروي عنه * وصرح في روايته بالتحديث والسماع کان كاذياً 

فاسقا وفرغ من أمرہ. أما إذا روى ذلك بصيغة لا تة تقتضي السماع كأن يقول «عن فلان» أو «قال فلان» أو 

نحو هذاء فإن کان المروي عنه لم يعاصره الراوي ولم يلقه کان ما يرويه منقطعاً کما مضى» وزعم 

بعضهم أن هذا من باب التدليس» وهو قول مرجوح غير مشهورء قال ابن عبد البر : «وعلى هذا فما سلم 

أحد من التدليس» لا مالك ولا غیرہہ أي لأنهم كثيراً ما يروون عمن لم يعاصروه بغير إسناد» ثقة منهم - 
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وش ي٤‏ (النَجْويذ) وَاتَسوتة ((إشقاط غر شيِخوهو وی ت 
a 3 3”‏ ہے هے لس ر © 7 (١(‏ ر و 0 و و و 7 
كمشل «عن» وَذاك فطعَايَجرَحُ  )‏ ودونه تدليس شيخ يُفصح 


بمعرفة أهل العلم أنه منقطع وأنهم قصدوا إلى روايته بغير إسناد. وإذا كان الراوي معاصرا لمن روى عنه 
وثبت أنه لقيه وأتى في روايته بصيغة لا تقتضي السماع وروی بها ما لم يسمع كان هذا تدلیساء وسمي 
الراوي «مدلساً». ومن ألفاظ التدليس وصيغه أن يسقط أداة الرواية ويسمي الشيخ فقط فيقول: «فلان عن 
فلان» كما حكى على بن خشرم قال: «كنا عند ابن عيينة فقال: الزهريء فقيل له: حدثکم الزهري؟ 
فسكتء ثم قال : الزهري. فقيل له: سمعته من الزهري؟ فقال: لاء ولا ممن سمعه من الزهري. حدثنا. 
عبد الرزاق عن معمر عن الزھري؟ء وهذا يسمى "تدليس القطع؛. ومنها أن يحدث عن شيخ بما سمعه 
منه ويعطف عليه شيخاً آخر لم يسمعه منهء مثل ما نقل الحاكم والخطيب عن هشيم: «أن أصحابه قالوا 
له: نريد أن تحدثنا اليوم شيئاً لا يكون فيه تدليس! فقال: خذواء ثم أملى عليهم مجلساء يقول في كل 
حديث منه: حدثنا فلان وفلان» ثم يسوق السند والمتن؛ فلما فرغ قال: هل دلست لكم اليوم شيئا؟! 
قالوا: لاء قال: بلى» كل ما قلت «وفلان» فإني لم أسمعه منه!!» ويسمى هذا «تدليس العطف» ومنه أن 
يقول: «حدثنا» ثم يسكت وينوي القطع ثم يذكر اسم الشيخ» كما نقل ابن سعد عن أبي حفص عمر بن 
علي المقدمي «أنه كان يدلس تدلیساً شدیداء يقول: سمعت وحدثناء ثم يسكتء ثم يقول: هشام بن 
عروة» الأعمش» وهذا قبيح جدا. 

وللتدليس أنواع كثيرة ذكرها المؤلف في التدریب؛ وألف الحافظ برهان الدين سبط ابن العجمي المتوفی 
سنة ۸٤١‏ رسالة فيه وفي الرواة المدلسين طبعت في حلب وكذلك الحافظ ابن حجر العسقلاني رسالة 
طبعت في مصر . 

وحکم التدليس أنه مذموم كله على الإطلاقء حتى بالغ شعبة بن الحجاج ‏ أمام أهل الجرح والتعديل - 
فقال: «لأن أزني أحب إلى من أن أدلس» وقال أیضاً: «التدليس أخو الكذب» قال ابن الصلاح: «وهذا منه 
إفراط محمول على المبالغة في الزجر عنه والتنفير» وذهب بعضهم إلى أن من عرف به صار مجروحا 
مردود الروایة مطلقاًء وإن صرح بالسماع بعد ذلك. والصحيح الذي رجحه علماء الحديث أن ما رواه 
المدلس بلفظ محتمل - لم يصرح فيه بالسماع ‏ لا يقبل؛ بل يكون منقطعاء وما صرح فيه بالسماع يقبل» 
وهذا كله إذا كان الراوي ثقة في روايته كما هو معروف بداهة. وفصل بعضهم تفصيلا آخر فقال: «إن كان 
الحامل له على التدليس تغطية الضعيف فهو جرح له؛ لان ذلك حرام وغش» وإلا فلا». 

وقد وقع في الصحيحين أحاديث كثيرة من رواية بعض المدلسين الثقات. ولم يصرحوا فيها بالسماع. 
كقتادة وسفيان الثوري وسفيان بن عیبنة وعبد الرزاقء وهو محمول على ثبوت السماع من جهة أخرى غير 
التي ذكرها صاحب الصحیح . 

)١(‏ هناك نوع آخر سماه المتقدمون «التجويدة وسماه المتأخرون «تدليس التسوية» لما فيه من تجويد الإسناد 
وتسويته. وذلك بأن الراوي يذكر شيخه الذي سمع منەء ولكن يسقط أحد الرواة في الإسناد. لضعفه أو 
لصغرهء تحسیناً للحديث» ويأتي به بصيغة محتملة للسماع» نحو «عن؛» فيكون أصل الحديث عن 
ضعيف بين ثقتين لقي أحدهما الاخرء فيسقط الضعیف؛ ويروي الحديث عن شيخه الثقة عن الثقة الثاني 
فيستوي الإسناد كله. 

وهذا شر الأقسام وأفحشهاء لأن الثقة الأول قد لا يكون معروفاً بالتدليس» ويجده الواقف على السند = 


ى۰ 


(ققيل: جَزخ) أؤللاستضغار من ٴي سيار 
(وین ۓ إغط اا شيوخ فيا اشم مى ار تَشْبِييَا") 


الارسال الخفی والمزيد فی متصل الأسانيد 
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 -‏ بعد التسوية ‏ قد رواه عن ثقة آخرء فيحكم له بالصحة أو يتحيرء وربما لصق البلاء بالثقة مع براءته 
منه» وفيه غرر شديد. وممن اشتهر بهذا النوع «بقية بن الوليد» و «الوليد بن مسلم؛ مثال ذلك: أن بقية 
روى حدیثاً عن عبيد الله بن عمرو بن أبي الوليد الأسدي الجزري لرقي عن إسحاق بن أبي فروة عن نائم 
عن ابن عمرء وكل هؤلاء ثقات. إلا إسحاق بن عبد الله بن أبي فروةء فإنه ضعيف جدا فجاء بقَية 
فقال: «حدثني أبو وهب الأسدي عن نافع عن ابن عمر» وأبو وهب الأسدي هو عبيد الله بن عمروء لأنه 
يكنى أبا وهب وينسب لبني أسدء فغيره بهذه الصفة كيلا يفطن له» وحذف من الإسناد «إسحق بن أبي 
فروة» وجعل ظاهر الإسناد الصحة؛ فلا يفطن له إلا دقيق النظر من الحفاظ . 

قال العلائي: «هذا النوع أفحش أنواع التدليس مطلقاً وشرها؛ وقال العراقي: «وهو قادح فيمن تعمد فعله؛ 
وقال شيخ الإسلام ابن حجر: «لا شك أنه جرح». 

(١)تدلیس‏ الشيوخ : هو أن يسمي الراوي شيخه أو شيخ شيخه باسم أو كنية أو لقب غير ما اشتھر به 
وعرفء وهو عمل غير جيد أيضاء فإن كان عمل هذا سترا لضعف الشیخ؛ فقد قال بعضهم: إن هذا 
جرح فيمن فعله. والأصح أنه ليس بجرح؛ إلا إن قصد إلى إخفاء ضعف الحديث وإظهاره في مظهر 
الصحيح . وبعضهم يفعل هذا لان شيخه صغیر في السن أو متأخر الوفاة أو سمع منه كثيراً فامتنع من 
تكراره على صورة واحدة إيهاماً لكثرة الشيوخ» وكل هذه الصور غير مستحسنة» لما فيها من صعوبة 
معرفة الشيخ لمن لم یعرفه؛ فقد لا يفطن له الناظر فيحكم عليه بالجهالة. وهذا يحصل كثيراً من الخطيب 
البغدادي وابن الجوزي وغيرهما. ومنع بعضهم إطلاق اسم «التدليس» على هذا النوع, والمسألة 
اصطلاح . 

ثم إن لهم صورة أخرى عكس هذه: بأن يذكر الراوي شيخه بكنية أو لقب أو صفة تتفق مع صفة شيخ 

آخر مشهور تشبيهاً له به» كما يفعل ابن السبكي إذ يقول: «أخبرنا أبو عبد الله الحافظ» يريد (الذهبي» 
تشبها بالبيهقي إذ يقول هذاء ويريد به الحاكمء وكذا إبھام اللقي والرحلةء كأن يقول «حدثنا من وراء 
النهر» يوهم أنه جیحون؛ ويريد نهر عیسی ببغداد أو الجيزة بمصرء وليس هذا بجرح قطعاء لأنه من 
المعاريض. لا من الكذب. قاله الامدي وابن دقيق العيد. 

فائدة: نقل المؤلف في التدريب عن الحاكم قال: «أهل الحجاز والحرمين ومصر والعوالي وخراسان 
وإصبهان وبلاد فارس وخوزستان وما وراء النهر -: لا نعلم أحداً من أثمتهم دلسواء واکثر المحدثين 
تدلیسا أهل الكوفة ونفر يسير من أهل البصرة» وأما أهل بغداد فلم يذكر عن أحد من أهلها التدليس إلى 
أبي بكر محمد بن محمد بن محمد بن سليمان الباغندي الواسطي» فهو أول من أحدث التدليس بھا٤.‏ 
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الشاذ والمحفوظ 
وڈو الوذ مَارَوَى امقول م الق آرمہے: وَالْمَجْمْولُ 
(َرُجع مَحْمْوظ) وفیسل: مَاائْمُوَدُْ لَوْلَميُخَالِفء قيل: أذ ضَنطا فَقَد 





(١)هذا‏ البيت زيادة في المتن الذي شرحه الترمسي» ولم يوجد في الأصلء وأرى أنه لا داعي لهء لفهم 
معناه مما في الأبيات بعده» ولعله من مسودة المؤلف ثم حذفه في النسخة الأخيرة. 
(١)فى‏ المتن الذي شرحه الترمسى امن ذين ما قد حملا» والمعنى واحد. 
(0) قد يجىء الحديث الواحد بإستاد واحد من طريقين» ولكن فى أحدهما زيادة راو» وهذا يشتبه على كثير 
من أهل الحديث» ولا يدركه إلا النقادء فتارة تكون الزيادة راجحة» بكثرة الراوين لها أو بضبطهم 
وإتقانهم» وتارة يحكم بأن راوي الزيادة وهم فيهاء تبعاً للترجيح والنقدء فإذا رجحت الزيادة كان الناقص 
من نوع الإرسال الخفيء وإذا رح جح النقص كان الزائد من المزيد في متصل الأسانيد. 
مثال الأول: حديث عبد الرز اق عن الثوري عن أبي إسحق عن زید بن یٹیع - ہضم الياء التحتية المثناة 
وفتح الثاء المثلثة وإسكان الياء التحتية المثناة وآخره عين مهملة ‏ عن حذيفة مرفوعاً: «إن وليتموها أبا 
بكر فقوي آمین؟ فهو منقطع في موضعین: لأنه روي عن عبد الرزاق قال: حدثني النعمان بن أبي شيبة 
عن الثوري» وروي أيضاً عن الثوري عن شريك عن أبي إسحق. ومثال الثاني : حديث ابن المبارك قال: 
حدثنا سفيان عن عبد الرحمن بن يزيد حدثني بسر بن عبيد الله قال سمعت أبا إدريس الخولاني قال 
سمعت واثلة يقول سمعت أبا مرثد يقول سمعت رسول الله ييخ يقول: «لا تجلسوا على القبور ولا تصلوا 
إليها» فزيادة «#سفيان» و ”أبي إدريس» وهم: فالوهم في زيادة سفيان من الراوي عن ابن المبارك» فقد 
رواه ثقات عن ابن المبارك عن عبد الرحمن بن يزيد بغير واسطة: مع تصريح بعضهم بالسماع › والوهم 
في زيادة أبي إدريس من ابن المبارك» فقد رواه ثقات عن عبد الرحمن بن يزيد عن بسر بغير واسطة مع 
تصريح بعضهم بالسماع . 
ويعرف الإرسال الخفي أيضاً بعدم لقاء الراوي لشيخه وإن عاصرهء أو بعدم سماعه منه أصلاًء أو بعدم 
سماعه الخبر الذي رواه وإن كان سمع منه غيرهء وإنما يحكم بهذا إما بالقرائن القوية» وإما بإخبار 
الشخص عن نفسه. وإما بمعرفة الأئمة الكبار والنص منهم على ذلك . 
وقد يجيء الحديث من طريقين في أحدهما زيادة راو في الإسناد. ولا توجد قرينة ولا نص على ترجيح 
أحدهما على الآخرء فيحمل هذا على أن الراوي سمعه من شيخه وسمعه من شيخ شيخهء فرواه مرة 
هكذاء ومرة هكذا. 


٦٢ 


المنكر والمعروف 
(الٹنک'ۓ الذي رَوَى عَبے اللَقَّۂ مُخَالِمَاء في نُحْبَةقَذ حَقَّقَة 


سے 


اتل الْمَعْدُوفٌء وَاَذِي رای ئے َاذف الْْنْکےر وَالسَاذ تأى) 


المتروك 


(وَسَم بالمفزوك قَرْدًا تيب زاون م بلكب 
: : , ا ف كذ عة أظ دج 0 (Wo.‏ 
أَوْعَرَفُوهٌمِنةفِيغَيِرالأكز از فق أؤ غفلة أؤ وَهْم کئے“'") 


مس 
لبا 


الافراد 


(١)هذہ‏ الأنواع الخمسة كلها مرجعها إلى تفرد الراوي بما روی؛ وكذلك ما سيأتي في «الأفراد» 
و «الغريب». فالراوي إذا انفرد بالحديث وكان متهماً بالکذبء سواء في الحديث وفي غيره» أو بالفسقء 
أو كان ذا غفلة أو كثير الوهم - : سمى ما انفرد به «المتروك». وإن كان لم ينفرد باصلِ الحديث وإنما 
انفرد بشى يع فيه في المتن أو السند وخالفه غيره من الثقات -: كان ما انفرد به «منکرا» والاخر «معروفاً». 
وان روى الثقة حديثا وخالفه فيه أرجح من لمزيد ضبط أو كثرة عدد -: كان ما انفرد به «شاذا» والاخر 
«محفوظأ». وذهب الحاكم إلى أن الشاذ «هو ما انفرد به ثقة وليس له أصل متابع لذلك الثقةء ويغاير 
المعلل بأن ذلك وقف على علته الدالة على جهة الوهم فيه. والشاذ لم يوقف فيه على علة كذلك». 
وينقدح في نفس الناقد أنه غلط. ولا يقدر على إقامة الدليل على ذلك» قال الحافظ ابن حجر: «وهذا 
أدق من المعلل بكثيرء فلا يتمكن من الحكم به إلا من مارس الفن غاية الممارسة» وكان في الذروة من 
الفهم الثاقب ورسوخ القدم في الصناعة» نقله المؤلف في التدريب (ص ۸۱) ثم قال: «ولعسره لم يفرده 
أحد بالتصنيف » ومن أوضح أمثلته ما أخرجه في المستدرك من طريق عبيد بن غنام عن علي بن حكيم عن 
شريك عن عطاء بن السائب عن أبي الضحى عن ابن عباس قال: في كل أرض نبي كنبيكم وادم کادم 
ونوح كنوح وإبراهيم كإبراهيم وعیسی كعيسى. وقال: صحيح الإسناد ولم أزل أتعجب من تصحيح 
الحاكم له! حتى رأيت البيهقي قال: إسناده صحيح ولكنه شاذ بمرة». والحديث في المستدرك (ج ۲ ص 
۳ ووافقه الذهبي على تصحيحه» ولست أرى أنه من الشاذ كما ذهب إليه البيهقي» لأن الحاكم روى 
بعده قطعة منه من طريق شعبة عن عمرو بن مرة عن أبي الضحى عن ابن عباس» وإنما علة الحديث أنه 
موقوف على ابن عباس في الطريقين» فيحتمل ‏ بل يرجح - أنه من الإسرائيليات التي كان الصحابة لا 

يرون بأساً بنقلها عن اليهود. والله أعلم . 
ثم إن كل ما سبق في هذه الأنواع إنما هو في انفراد الراوي الذي ليس صحابياء وأما الصحابي فإن 
انفراده برواية لا يدخل تحت أي نوع منها. 


۳ 
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الغریب ؛ والعزيز » والمشهور. والمستفيض › والمتواتر 
الأول الْثْطلئ قزداء زَالنِي لے طرِمَانِ ققط نے لے 
رشم الَزيز» وَالْذِي رَوَاهُ ئلائلةمنه ونا (راه 
فَوءٌيَا وي الْمُسْتَفِيضَء > وَالأَضَحّ هذا باكئثريء وَلَكِنْ مَارضخ 
عحذتروئر). وَل يلقم ل ابصكiرضغفف‏ يسم 
(وَالْفالِبُ الصف عَلَى القريب) وَُسمَالَْرْدُإلى غريب 
مد (وَلاً تُسرّی غريب من لآسَنَذ 


يد د 1 ٦‏ گے ۔ 5 ٤‏ ° 0 وہ 60( 
المشهور ر للعذِي اشٹھے في الناس من عير ش وط بعتب4ر 


فی مته وَسَلدء وَالَان قد 


)١(‏ هذه أنواع ' من انفراد الراوي بالحديث» وهي تكميل للأنواع الخمسة السابقة» فالحديث الفرد 
بالإطلاق من غير قيد - هو ما انفرد به راو واحدء. وإن تعددت الطرق إليه» وحكمه أنه إذا كان الراوي 
ثقَه ة ضابطاً کان الحدیث صحححا وإن کان متوسطاً في الضبط والحفظ كان الحديث حسنا وإن كان غير 
ضابط كان الحديث مردودا. وقد سبق في نوع «الشاذ» أن الحاكم يسمي ما ينفرد به الثقة شاذاً وإن لم 
يخالفه غيره. 

)من الفرد أيضاً «الفرد النسبي»» وهو المقيد بنسبة خاصةء فأما أن يقال: لم يروه ثقة إلا فلانء وهذا 
حكمه حكم الفرد المطلق: لأن غير الثقة لا تعتبر روايته» فكأن الثقة انفرد به انفراداً مطلقاً. وإما أن 
يقال: لم يروه عن فلان إلا فلان» وهذا يعتبر فيه ما يعتبر في الروايات الأخرى: فإن كان الإسناد 
صحیحاً كان صحيحاًء وإن خالف غيره كان شاذاء وهكذا. وإما أن يقال: هذا الحديث من افراد 
البصريين مثلاء وهذا حكمه حكم الفرد المطلق . 

أي فقط . 

٤)الحدیث‏ «الفرد المطلق» ‏ وهو الذي تقدم في الأفراد أنه ما رواد واحد فقط ‏ يسمى أيضاً «الغريب»» 
فإذا انفرد بالحديث راويان سمي «عزيراً؛. فإذا رواه أكثر من اثنين سمي «مشهورا». 

هذا هو الذي رجحه ابن حجر وغيره من المتأخرين. وذهب ابن الصلاح إلى أن العزيز ما انفرد به اثنان 
أو ثلائة. والمستفيض يطلق أيضاً على المشهور» ولكن المؤلف ذهب إلى أن المشهور ما رواه ثلاثةء 
والمستفيض ما رواه أكثر من ثلاثة. والظاهر من عبارات المتقدمين أنهما واحدء وأن المتواتر قسم من 
المشھور وسيأتي الکلام عليه 

ثم إن الغالب على الحديث الغريب أن يكون ضعیفاء ومنه الصحيح والحسن كما مضى» والغرابة تكون > 


۲٤ 
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چ سی 


بعشرة» وم ےو لدي جرد 
يُخكى وَزْبَ ون أؤ مین ا 
وَبَعْضفُمْ ع رة وَهْوَرَمهَمْ 
وَفِيه لي مولت َغ نضير 
ربنم الْعَفْرَةثئم شیا 
(و «الْحَوْض») «وَالْمَسْح عَلَى المي 


= في المتن والسند معاًء وتكون في السند وحدمء وقد تكون بأصل الحديث» وقد تكون بزيادة في المتن» 
وقد تكون بزيادة في السندء ولا تكون الغرابة في المتن كله وحده دون السندء لأن المتن إذا كان غريباً 
بإسناد معين كان الإسناد إلى هذا المتن إسناداً غريباء فيكون غريب المتن والإسناد معأء وأما غرابة 
الإسناد وحده فتكون في حديث معروف بآسانید أخرى. ویأتي بإسناد انفرد به راو واحدء فيكون هذا 


الإسئاد غريباً. 


وأمثلة هذه الأنواع كثيرة معروفة في كتب السئة وكتب المصطلحء وإنما نريد أن ننبه هنا على مثال واحد 
يخطىء فيه الناس» وهو حديث (إنما الأعمال بالنيات» فقد زعم بعضهم أنه مشهورء بل غالى غيره فادعی 
أنه متواتر» والحق أنه حديث غريب أي فرد مطلق؛ فإنه تفرد به عمر عن النبي يو وتفرد به علقمة عن 
عمرء وتفرد به محمد بن إبراهيم التيمي, عن علقمة» وتفرد به يحيى بن سعيد عن التيمي؛ ثم اشتهر بعد 
ذلك بل تواترا۔ عن يحيى بن سعيدء وقد ورد بأسانيد أخر من غير حديث عمرء ولكئنها كلها أسانيد 


ضعاف . 


وقد يطلق بعض العلماء اسم (المشهور» على الأحاديث التي اشتهرت على ألسنة الناس؛ سواء أكانت 
صحيحة أم صعيفة أم مكذوبة. ولا يريدون بها «المشهرر؛ في اصطلاح المحدثين. وفي هذا كتب جمة 
مفيدة» تبين الصحيح منها من غيره» من أنفعها كتاب «تمييز الطيب من الخبيث» لابن الديبع الشيباني 
مؤلف تيسير الوصول؛ وكتاب «كشف الخفاء ومزيل الالباس عما اشتهر من الأحاديث على ألسنة الناس» 
لاسماعيل بن محمد العجلوني المتوفی سنة ١٦۱۱ء‏ وهو في مجلدین . 

)1١(‏ من الحديك المشھور نوع بدعی «المتواتر» وهو اصطلاح بغلب في ألفاظ الفقهاء والأصوليين: وجاء 
أيضاً في كلام بعض العلماء بالحديث. وهو ما نقله رواة کثیرون - لا يمكن تواطؤهم على الكذب ‏ عن 
مثلهم من أول الإسناد إلى آخرہ فيحصل العلم الضروري بصدقهم. ويجب العمل به من غير بحث عن 
رجاله. وهؤلاء الرواة الكثيرون لا دليل على حصر عددهم. وزعم بعضهم أن يكون أقلهم عشرة» وقيل: 
أقلهم اثنا عشر؛ وقيل: عشرون» وقيل: أربعون» وقيل: سبعون؛ وفيل غير ذلك واختار المؤلف 


الأول. 


والصحيح أنه لا حد لذلك: وأن العبرة بما يقع في نفس السامع من صدق الخبر وعدم احتمال تواطىء 
هؤلاء الناقلين على الكذب» من ظروفهم وأحوالهم وكيفية نقلهم الخبر. وقد يطمئن السامع لرواية 
خمسةف: ويقع في نفسه استحالة تواطئهم على الكذب. وقد لا يطمئن لرواية عشرة لملابسات أخرى . 


٥ 
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- ثم إن التواتر نوعان: تواتر معنوي» وتواتر لفظي ء أما المعنوي: فإنه اشتراك الرواة الذين يؤمن كذبهم 
على رواية معنى واحد في ضمن ألفاظ مختلفة , يشترك هذا المعنى فيها جميعأء وهو كثير جداً في 
الشريعة› ويضربون له مثل : کرم حاتم فإن الرواة روت قصصا كثيرة جداً في حوادث له دلت كلها على 
أنه جواد كريم. وضرب له المؤلف في التدريب مثلا من الحديث «أحاديث رفع اليدين في الدعاء» قال: 
«فقد روي عنہ ينه نحو مائة حديث فيه: رفع يديه في الدعاء وقد جمعتها في جزءء لكنها قضايا 
مختلفة» فكل قضية منها لم تتواتر» والقدر المشترك فيها- وهو الرفع عند الدعاء : تواتر باعتبار 
المجموع». وهو مثال جيد جدا. 
ومن المتواتر المعنوي عندي: المتواتر العملي» وهو ما علم من الدين بالضرورة وتواتر عند المسلمين أن 
النبي َيه فعله أو أمر به أو غير ذلك وهو الذي ينطبق عليه تعريف الإجماع انطباقاً صحيحاً. مثل 
مواقيت الصلوات وأعداد رکعاتھا وصلاة الجنازة والعيدين وحجاب النساء عن غير ذي محرم لها ومقادير 
زكاة المال» إلى ما لا يعد ولا يحصى من شرائع الإسلام. 
وأما المتواتر اللفظي: فهو أن يتواتر لفظ الحديث نفسه بالصفة التى شرحناها فى تعريف المتواترء وهو 
قليل بالنسبة لغیرہ في الحدیث . بل ادعی بعضهم أنه غير موجود وادعی ابن الصلاح أنه ۳۶ يكاد يوجد 
في رواياتهم» ورد الحافظ ابن حجر على هاتين الدعويين» فقال: ما ادعاه ابن الصلاح من عزة المتواتر 
وكذا ما ادعاه غيره من العدم : ممنوعء لن ذلك نشا عن قلة الاطلاع على كثرة الطرق وأحوال الرجال 
وصفاتهم المقتضية لإبعاد العادة أن يتواطؤا على الكذب أو يحصل منهم اتفاقاً. ومن أحسن ما يقرر به 
کون المتواتر موجوداً وجود كثرة في الأحاديث أن الكتب المشهورة المتداولة بأيدي أهل العلم شرقاً 
وغرباً - المقطوع عندهم بصحاً نسبتها إلى مؤلفيها ‏ إذا اجتمعت على إخراج حديث وتعددت طرقه تعدداً 
تحيل العادة تواطؤهم على الكذب ۔: أفاد العلم اليقيني بصحته إلى قائله. ومثل ذلك في الكتب 
المشهورة كثيرا وأوضح مثال له حديث «من كذب علي متعمداً فليتوأ مقعده من النار» فإنه رواه خمس 
وسبعون صحابیا وقیل أكثر من ذلك . 
قال المؤلف في التدريب: القد ألفت في هذا النوع كتابأ لم أسبق إلى مثله» سميته: الأزهار المتناثرة في 
الأخبار المتواترة مرتباً على الأبوابء أوردت فيه كل حديث بأسائيد من خرجه وطرقه» ثم لخصته في 
ء لطيف سميته: قطف الأزهارء افتصرت فيه على عزو كل طريق لمن أخرجها من الأئمة؛ وأوردت 
فيه فيه أحاديت كثيرة . منها: حديث (الحوض) من رواية نيف وخمسين صحابيا . وحديث (المسح على 
الخفين) من رواية سبعين صحابيا. وحديث (رفع الیدین في الصلاة) من رواية نحو خمسين. وحديث 
(نضر الله امرأ سمع مقالتي) من رواية نحو ثلائین. وحديث (نزل القران على سبعة أحرف) من رواية سبع 
وعشرین . . وحديث (من بنى لله مسجدا بنى الله له بيتاً في الجنة) من رواية عشرين . وحديث (كل مسكر 
حرام). وحديث (بدأ الإسلام غریباً) وحدیث (سؤال منكر ونكير). وحيث (كل ميسر لما خلق له). 
وحديث (المرء ء مع من أحب). وحديث (إن أحدكم ليعمل بعمل أهل الجنة). وحديث (بشر المشائين في 
الظلم إلى المساجد بالنور التام يوم القيامة) -: كلها متواترة» في أحاديث جمة أودعناها كتابنا المذكور . 
وللّه الحمدة. 
تنبيه: أخطأ الحافظ السيوطي خطأ غرياً في النقل عن نفسهء إذ سمى كتابه الأول في الأخبار المتواترة 
«الأزهار المتنائرة؛ وسمى ما اختصره منه «قطف الأزهار». وليس كذلكء بل كتابه الأول اسمه: «الفوائد ‏ 


امم 


لان حِبَانَ: الْمَرِيرٌ مَاوُجے بحَدوالَابتيء لسن لح يُجذ 

دہ یر ہے ا و و ےہ ا ہے د WW‏ 

وَلِلعقلائي جَاءَفِي المَأئور ذو وصفي العزيز والمَشهور ) 
الاعتبار والمتابعات والشواهد 


الاغيتاز سے ا مايزويیه مَل شارك الرّاري سواه فييه؟ 





- المتكاثرة» ثم اختصره في آخر سماه: «الأزهار المتنائرة». والأزهار موجودة بدار الكتب المصرية» وهو 
مختصر ليس فيه الأسانيد وقد صرح في مقدمته بأنه ألف کتاب «الفوائد المتكائرة» بالأسانيد تفصیلاً ثم 
اختصره في هذا الكتاب - يعني الأزهار - وكذلك ذكر الكتابين صاحب كشف الظنون. فذكر عن الأول أنه 
لاکتاب أورد فيه ما رواه من الصحابة عشرة فصاعدا مستوعباً فيه» فجاء كتاباً حافلا ثم جرد مقاصدہ 
وسماه «الأزهار المتكائرة». وأما «قطف الأزھار؛ فهو كتاب آخر للسيوطي» ذكره في كشف الظنون باسم 
«قطف الأزهار في كشف الأسرار» وأنه في أسرار التنزيل في مجلد ضخمء كتب منه إلى آخر سورة 
براءة . 

)١(‏ بعد أن تكلم المؤلف على المتواتر عاد إلى شيء يتعلق بنوع «العزيز“ الذي سبق ذكره» فنقل عن ابن 
حبان إنكار وجوده» ورده بأنه قول غير جيد. وسبقه الحافظ ابن حجر إلى ذلك قال: «وقد ادعی ابن 
حبان أن رواية اثنين عن اثنين لا توجد أصلاً. فإن أراد رواية اثنين فقط عن اثنين فقط فمسلم؛ وأما 
صورة العزيز التي جوزوها فموجودة» بأن لا يرويه أقل من اثنين عن أقل من اثنين» مثالہ: ما ریہ 
الشيخان من حديث أنس» والبخاري من حديث أبي هريرة: أن رسول الله يلخ قال: لا يؤمن أحدكم حتى 
أكون أحب إليه من والده وولده. الحدیث: ورواه عن أنس : قتادة وعبد العزیز بن صهيب» ورواه عن 
قتادة شعبة وسعيد. ورواه عن عبد العزيز إسماعيل بن علية وعبد الوارٹ؛ ورواه عن كل جماعة؟. 
والمتتبع لأسانيد الأحاديث وطرتها يجد العزيز كثيراً على معنى أن يتفرد بروايته راويان فق في أي ب 

من الإسنادء وأما ما يظن من ظاهر كلامهم ‏ أنه يرويه اثنان عن اثنين وهكذا-: فإنه من العسير جداً أ 

يوجد وإنما المقصد أن الحديث إذا انفرد به واحد كان فرداً أو غريباً سواء رواه عن واحد آخر أو 
جماعة» وسواء رواه عن هذا المنفرد واحد أيضاً أو جماعة لن انفراد راو بالحديث في أثناء الإسناد 
يجعل الإسناد فرداً كما هو ظاهرء وكذلك إذا انفرد به اثنان في أي طبقة من طبقات الإسناد كان عزيزاء 
وإن اشتهر بعد ذلك بكثرة الرواةء كالحديث الذي نقلناہ عن الحافظ ابن حجر آنفاء فإنه عزيز في 
طبقتين: التابعين وأتباعهم. ثم رواه كثيرون بعد ذلك» فاشتهرء ولكنه لم يخرج عن أنه من نوع 
«العزيز. وبهذا يعلم خطأ الحافظ العلائي فيما نقله المؤلف عنه هنا وفي التدريب قال: «حديث (نحن 
الآخرون السابقون يوم القيامة) الحديث» عزيز عن النبي يِه رواه عنه حذيفة بن اليمان وأبو هريرة وهو 
مشهور عن أبي هريرة» رواه عنه سبعة: أبو سلمة بن عبد الرحمن» وأبو حازم وطاوس» والأعرج؛: 
وهمام» وأبو صالح» وعبد الرحمن مولى أم برئن». 

واعلم أن هذين البيتين» من أول قوله: «ولابن حبان» الخ وقعا في الطبعة السابقة قبل قوله «خمس 
وسبعون رووا من كذبا». والصواب تأخيرهما إلى هذا الموضع. تبعا لنسخة الشرح ؛ ولأن قوله اخمس 
وسبعون» الخ أمثلة للمتواترء فالمتعين أن تذکر عقبه ولا يفصل بينها وبينه بشيء اخر. 


¥ 
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زيادات الثقات 


كم اص م 2 ۰ 31 5 ت ٠.‏ 5 ت گی ۔ 20 5 
وقي زيَادات الثقات الخلف جم ممن روَاهٌ نساقص ا او من ألم 


(١)تجد‏ أهل الحديث يبحثون عما يرويه الراوي ليتعرفوا ما إذا كان قد انفرد به أولاء وهذا البحث يسمى 
عندهم «الاعتبار» فإذا لم يجدوا ثقة رواه غيره كان الحديث «فرداً مطلقاً» أو «غريباً» كما مضی؛ مثال 
ذلك: أن يروي حماد بن سلمة حدیثاً عن أيوب عن ابن سيرين عن أبي هريرة عن النبي ووه فينظر: هل 
رواه ثقة آخر عن أيوب؟ فإن وجد كان ذلك متابعة تامة» وإن لم يوجد فينظر: هل رواه ثقة آخر عن ابن 
سيرين غير أيوب؟ فإن وجد كان متابعة قاصرة. وإن لم يوجد فينظر: هل رواه ثقة آخر عن أبي هريرة 
غير ابن سيرين؟ فإن وجد كان متابعة قاصرة. وإن لم يوجد فينظر: هل رواه صحابي آخر عن النبي كَل 
غير أبي هريرة؟ فإن وجد كان متابعة قاصرة أيضاء وإن لم يوجد كان الحديث فرداً غريباً. كحديث 
«أحبب حبيبك هوناً ما فإنه رواه الترمذي من طريق حماد بن سلمة بالإسناد السابق وقال: «غريب لا 
نعرفه بهذا الإسناد إلا من هذا الوجه» قال المؤلف فى التدريب: «أي من وجه ي8ثبت؛ وإلا فقد رواہ 
الحسن بن دينار عن ابن سيرين؛ والحسن متروك الحديث لا يصلح للمتابعات». 

وإذا وجدنا الحدیث غریباً بهذه المثابة. ثم وجدنا حدیثاً آخر بمعناه» كان الثاني شاهدا للاول؛ ' قال 
الحافظ ابن حجر: «قد يسمى الشاهد متابعة أيضا والأمر سهل» مثال ما اجتمع فيه المتابعة التامة 
والقاصرة والشاهد: ما رواه الشافعي في الام عن مالك بن عبد الله بن دينار عن ابن عمر أن رسول 
الله م قال: «الشهر تع وعشرون؛ فلا تصوموا حتى تروا الھلال؛ ولا تفطروا حتى تروه» فإن غم 
عليكم فأكملوا العدة ڈ ثين.. فهذا الحديث بهذا اللفظ ظن قوم أن الشافعي تفرد به عن مالك فعدوه في 
غرائبه» لأن أصحاب مالك رووه عنه بهذا الإسناد بلفظ: «فإن غم عليكم فاقدروا له. لکن وجدنا 
للشافعي متابعاء وهو عبد الله بن مسلمة القعنبی؛ كذلك أخرجه البخارى عنه عن مالك وهذه متابعة 
تامة . ووجدنا له متابعة قاصرة في صحبح ابن خزیمة من رواية عاصم بن محمد عن أبيه محمد بن زید 
عن جده عبد الله بن عمر بلفظ : «فأكملوا ثلائین؛ وفي صحيح مسلم من رواية عبيد الله بن عمر عن نافع 
عن ابن عمر بلفظ : ا فاقدروا ثلاثين» . ووجدنا له شاهدا رواه النسائي من رواية محمد بن حنين عن ابن 
عباس عن النبي پگ فذكر مثل حديث عبد الله بن ديئار عن ابن عمر بلفظه سواءء ورواه البخاري من 
رواية محمد بن زياد عن أبي هريرة بلفظ: «فإن أغمي عليكم فأكملوا عدة شعبان ثلاثين» وذلك شاهد 
بالمعنى . 

وظاهر صنيع ابن الصلاح والنووي يوهم أن الاعتبار قسيم للمتابعات الشواهد. وأنها أنواع ثلاثة. وقد 
تبين لك مما سبق أن الاعتبار ليس نوعاً بعينه» وإنما هو هيئة التوصل للنوعين: المتابعات والشواهد. 
وسبر طرق الحديث لمعرفتهما فقط . 
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)هذا باب دقيق من أبواب التعارض والترجيح بين الأدلة» وهو من البحوث الهامة عند المحدثين 
والفقهاء والأصوليين. 

فإذا روى العدل الثقة حديثاً وزاد فيه زيادة لم يروها غيره من العدول الذين رووا نفس الحديث -: فالقول 
الصحيح الراجح 
ومرة زائداً ‏ أم من غيره» وسواء تعلق بها حكم شرعي أم لاء وسواء غيرت الحكم الثابت أم لاء وسواء 
أوجبت نقض أحكام ثبتت بخبر ليست هي فيه أم لا. وهذا هو مذهب الجمهور من الفقهاء والمحدثیں 
وادعى أبن طاهر الاتفاق على هذا القول. 

وقد عقد الإمام الحجة أبو محمد علي بن حزم في هذه المسألة فصلا هاماً بالأدلة الدقيقة قيقة في كتابه 
الأحكام في الأصول (ج ٢‏ ص )۹١ - ٩٩‏ ومما قاله فيه: (إذا روى العدل زيادة على ما روى غيره فسواء 
انفرد بها أو شاركه فيها غيره» مثله أو دونه أو فوقه -: فالأخذ بتلك الزيادة فرض؛ ومن خالفنا فى ذلك 
فإنه يتناقض أقبح تناقض» فيأخذ بحديث رواه واحد ويضيفه إلى ظاهر القرآن - الذي نقله أهل الدنی 
كلهم أو يخصه بهء وهم بلا شك أكثر من رواة الخبر الذي زاد عليهم آخر حكما لم يروه غيره» وفي 
هذا التناقض من القبح ما لا يستجيزه ذو فهم وذو ددع“ ثم قال: «ولا فرق بين أن يروي الراویٰ العدل 
حدیثاً فلا يرويه أحد غيره» أو يرويه غيره مرسلا أو يرويه ضعفاء» وبين أن يروي الراوي العدل لفظة 
زائدة لم يروها غيره من رواة الحديث. وكل ذلك سواء واجب قبوله بالبرهان الذي قدمناه فی وجوب 
قبول خبر الواحد العدل الحافظ» وهذه الزيادة وهذا الإسناد هما خبر واحد عدل حافظ» ففرض قبولهماء 
ولا نبالي روى مثل ذلك غيره أو لم يروه سواه» ومن خالفنا فقد دخل في باب ترك قبول خبر الواحد: 
ولحق بمن أبى ذلك من المعتزلة» وتناقض في مذهبه. وانفراد العدل باللفظة كانفراده بالحديث كله. ولا 
فرق». 

ثم إن في المسألة أقوالا أخرى كثيرة أشار المؤلف إلى بعضها هناء وذكرها في التدريب تفصيلاء ولا 
نرى لشيء منها دليلاً يركن إليه. والحق ما قلناه. والحمد لله. نعم قد يتبين للناظر المحقق من الأدلة 
والقرائن القوية أن الزيادة التى زادها الراوي الثقة زيادة شاذة أخطأ فيهاء فهذا له حكمه» وهو من النادر 
الذي لا تبنی عليه القواعد. - 


أن الزيادة مقبولة» سواء وقعت ممن رواه ناقصاً ‏ كأن يروي الثقة الحديث مرة ناقصاً 
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(١)المعل:‏ اسم مفعول من «أعل» ويقع كثيراً في كلام المتقدمين بلفظ «المعلول» وزعم النووي أنه لحن» 
واعترض عليه بأنه حكاه جماعة من أهل اللغة» منهم قطرب والجوهري في الصحاح والمطرزي في 
المغرب؛ كما نقله العراقي في شرح مقدمة ابن الصلاح ( .)۹٦‏ وانظر لسان العرب أيضاء وأظنه من 
قولهم (عل يعل» أي مرض٠‏ فقياس اسم المفعول منه «معلول». 
وهذا الفن من أدق فنون الحديث وأعوصهاء بل هو رأس علومه وأشرفهاء ولا يتمكن منه إلا أهل الحفظ 
خر ة والفهم الثاقب» ولهذا لم يتكلم فيه إلا القليل» كابن المديني وأحمد والبخاري ويعقوب بن شيبة 
بي حاتم وأبي زرعة والترمذي والدارقطني . وقد ألفت فيه كتب خاصةء فمنها «كتاب العلل»' في آخر 
سنن الترمذي» وهو مختصرء. ومنها «كتاب العلل» لابن أبي حاتم» وقد طبع في مصر في مجلدین: 
وأكرها وأنفعها كتاب الدارقطني. وقد فكرنا مراراً في طبعهء ولكنا لم نجد منه نسخة كاملةء فإن 
الموجود في دار الكتب المصرية غير تام. وقد حكى المصنف في التدريب أن الحافظ أبن حجر ألف فيه 
كتاباً سماه «الزهر المطلول في الخبر المعلول» ولم أره» ولو وجد لكان في رأبي جديراً بالنشر. لان 
الحافظ ابن حجر دقيق الملاحظة واسع الاطلاع» ويظن أنه يجمع كل ما تكلم فيه المتقدمون من الأئمة 
من الأحاديث المعلولة. وتجد الكلام على علل الأحاديث مفرقاً في كتب كثيرة» من أهمها «نصب الراية 
في تخريج أحاديث الهداية» للحافظ الزيلعي و «التلخيص» و «فتح الباري» كلاهما للحافظ ابن حجرء 
و انیل الأوطار» للشوكانيء و «المحلى» للإمام الحجة أبي محمد بن حزم الظاهري» وكتاب «تهذيب 
سنن أبي داود» للعلامة المحقق ابن ة قیم الجوزية. 
وعلة الحديث: سبب غامض خفي قادح في الحديث مع أن الظاهر السلامة منه. والحديث المعلول: 
هو الحديث الذي اطلع فيه على علة تقدح في صحتہ مع أن الظاهر سلامته منهاء ويتطرق ذلك إلى 
الإسناد الذي رجاله ثقات الجامع شروط الصحة من حيث الظاهر . 
والطريق إلى معرفة العلل جمع طرق الحديث والنظر في اختلاف رواته وفي ضبطهم وإتقانهم. فيقع في - 


۳۰ 
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= نفس العالم العارف بهذا الشأن أن الحديث معلول» ويغلب على ظنه فيحكم بعدم صحتهء أو يتردد 
فيتوقف فيه. وربما تقصر عبارته عن إقامة الحجة على دعواهء قال عبد الرحمن بن مهدي: «معرفة علل 
الحديث إلهام» لو قلت للعالم بعلل الحديث: من أين قلت هذا؟ لم يكن له حجة. وكم من شخص لا 
يهتدي لذلك» وقيل له أيضاً: «إنك تقول للشيء: هذا صحيح» وهذا لم يثبت» فعمن تقول ذلك؟ فقال: 
أرأيت لو أتيت الناقد فأريته دراهمك» فقال: هذا جيدء وهذا بهرج» أكنت تسأل عمن ذلك أو تسلم له 
الأمر؟ قال: بل أسلم له الأمرء قال: فهذا كذلك. لطول المجالسة والمناظرة والخبرة» وسئل أبو زرعة: 
”ما الحجة في تعليلكم الحدہ يث؟ فقال: الحجة أن تسألني عن حديث له علة» فأذكر علته» ثم تقصد ابن 
دارة» فتسأله عنه» فيذكر علتف ثم تقصد أبا حاتم» فيعلله. ثم تميز کلامنا على ذلك الحديث» فإن 


وجدت بيننا خلافاً فاعلم أن كلا منّا تكلم على مرادہ؛ وإن وجدت الكلمة متفقة فاعلم حقيقة هذا العلم. 
ففعل الرجل دذل”ك» فاتفقت کلمتھم ٠‏ فقال: أشهد أن هذا العلم إلهام؛ ۱ 


والعلة قد تكون بالارسال في الموصول أو الوقف في المرفوع أو بدخول حديث في حديث أو وهم واهم 
أو غير ذلك مما يتبين للعارف بهذا الشأن من جمع الطرق ومقارنتھاء ومن قرائن تنضم إلى ذلك. 
وأكثر ما تكون العلل في أسانيد الأحاديث» فتقدح في الإسناد والمتن معأ إذا ظهر منها ضعف 
الحديث » وقد تقدح في الاسناد وحدہ؛ إذا كان الحدیث مروباً بإسناد آخر صحیح؛ مثل الحديث الذي 
رواه يعلى بن عبيد الطنافسی أحد الثقات عن سفيان الثوري عن عمرو بن دينار عن ابن عمر عن النبي بلا 
قال: «البيعان بالخيار» الحديث» فهذا الإسناد متصل بنقل العدل عن العدل. وهو معلول» وإسناده غير 
صحیح؛ والمتن صحيح على كل حال. لأن يعلى بن عبيد غلط على سفيان في قوله «عمرو بن دينار» 
وإنما صوابه «عبد الله بن دينار» هكذا رواه الأئمة من أصحاب سفیان؛ كأبي نعيم الفضل بن دكين 
ومحمد بن يوسف الفريابي ومخلد بن يزيد وغيرهم» رووه عن سفيان عن عبد الله بن دينار عن ابن 
عمر . 

وقد تقع العلة في متن الحدیث. وذكر له المؤلف مثالاً حديث «البسملة» ونسبه للمسند وأراد به صحيح 
مسلم فيما أسنده إلى النبي بل وتعبيره عنه بالمسند تعبير غير جيدء وإنما حکم عليه الوزن والقافية. 
وحديث البسملة هو الحديث الذي أخرجه مسلم في صحيحه من رواية الوليد بن مسلم: «حدثنا الأوزاعي 
عن قتادة أنه كتب إليه يخبره عن أنس بن مالك أنه حدثه قال: صليت خلف النبي يقي وأبي بكر وعمر 
وعثمان فكانوا يستفتحون بالحمد لله رب العالمين» لا يذكرون بسم الله الرحمن الرحيم في أول قراءة ولا 
في آخرها» ثم رواه مسلم أيضاً من رواية الوليد عن الأوزاعي: أخبرني إسحق بن عبد الله بن أبي طلحة 
أنه سمع أنسا يذكر ذلك. قال ابن الصلاح في كتاب علوم الحديث: (فعلل قوم رواية اللفظ المذکور - 
يعني التصريح بنفي قراءة البسملة ‏ لما رأوا الأكثرين إنما قالوا فيه: «فكانوا يستفتحون القراءة بالحمد لله 
رب العالمين» من غير تعرض لذكر البسملة» وهو الذي اتفى البخاري ومسلم على إخراجه في الصحيح› 
ورأوا أن من رواه باللفظ المذكور رواه بالمعنى الذي وقع له. ففهم من قوله: ا کانوا يستفتحون 
بالحمد ل٤‏ أنهم كانوا لا یبسملون؛ فرواه على ما فھمء وأخطأء لن معناه أن السورة التي كانوا يفتتحون 
بها من السور هي الفاتحة وليس فيه تعرض لذكر التسميةء وانضم إلى ذلك أمور: منها أنه ثبت عن 
أنس أنه سٹل عن الافتتاح بالتسمیةء فذكر أنه لا يحفظ فيه شيئاً عن رسول الله ية والله أعلم). وقد أطال - 


۳١ 
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<الحافظ العراقي في شرحه على ابن الصلاح الكلام على تعليل هذا الحديث (ص ۹۸ - )٠١‏ وكذلك 
المؤلف في التدريب (ص 86 - .)4١‏ وانظر ما كتبه الأخ العلامة الشيخ محمد حامد الفقي في تعليقه 
على المنتقى لابن تيمية (ج ١‏ ص 3777 - ۳۷۳). 
ثم إن الحاكم في كتابه «علوم الحديث» قسم أجناس العلل إلى عشرة أشار إليها الناظم هناء ولم يذكرهاء 
ولخصها في التدريب 2 ونظمها الشارح محمد محفوظ الترمسي في أبيات» رأينا إثباتها في هذا 
التعلیق ولم نر إثباتها في صلب الكتاب لضعف نظمهاء وننقل قبل ذلك الأجناس العشرة بأمثلتها من 
التدریب ؛ وهي . 
(الأول: أن يكون السند ظاهره الصحةء وفيه من لا يعرف بالسماع ممن روى عنه. كحديث موسى بن 
عقبة عن سهيل بن أبي صالح عن أبيه عن أبي هريرة عن النبي گل قال: «من جلس مجلسا فكثر لغطه 
فقال قبل أن يقوم: سبحانك اللهم وبحمدك لا إله إلا أنت أستغفرك وأتوب إليك - غفر له ما كان في 
مجلسه ذلك» فروى أن مسلماً جاء إلى البخاري وسأله عنه؛ فقال: هذا حديث مليح. إلا أنه معلول: 
حدثنا به موسى بن إسماعيل حدثنا وهيب حدثنا سهيل عن عون بن عبد الله. قلت: وهذا أولىء لأنه لا 
يذكر لموسى بن عقبة سماع من سهيل). 
وهذه العلة نقلھا أیضاً الحافظ العراقي عن الشياكم وزاد فيها أن البخاري قال (ص ۹۷ ۔ ۹۸): «ولا 
أعلم في الدنيا في هذا الباب غير هذا الحديث». ثم تعقب على الحاكم فقال: «هكذا أعل الحاكم في 
علومه هذا الحديث بهذه الحكاية» والغالب على الظن عدم صحتهاء وأنا أتهم بها أحمد بن حمدون 
القصار راويها عن مسلمء فقد تكلم فيه» وهذا الحديث قد صححه الترمذي وابن حبان والحاکم: ویبعد 
أن البخاري يقول إنه لا يعلم في الدنيا في هذا الباب غير هذا الحديث» مع أنه قد ورد من حديث جماعة 
من الصحابة غير أبي هريرةء وهم: أبو برزة الأسلمي؛ ورافع بن خدیجء وجبير بن مطعمء والزبير بن 
العوام» وعبد الله بن مسعودء وعبد الله بن عمروء وأنس بن مالك والسائب بن يزيد وعائشة وقد 
بينت هذه الطرق كلها في تخريج أحاديث الإحياء للغزالي». 
(الثاني: مما نقله في التدريب عن الحاكم: أن يكون الحديث مرسلاً من وجه رواه الثقات الحفاظ 
ويسند من وجه ظاهره الصحة. ٠‏ شحدیٹ قبيصة بن عفية عن سفيان عن خالد الحذاء وعاصم عن أبي قلابة 
عن أنس مرفوعاً: «أرحم أمتي أبو بكرء وأشدهم في دين الله عمر؛ الحديث. قال: فلو صح إسنادہ 
لأخرج في الصحيح. إئما روى خالد الحذاء عن أبي قلابة مرسلاً). 
(الثالث : أن يكون الحديث محفوظاً عن صحابي ويروى عن غيره» لاختلاف بلاد رواته» كرواية المدنيين 
عن الكوفيين. كحديث موسى بن عقبة عن أبي إسحق عن أبي بردة عن أبيه مرفوعاً: ١‏ إنی لأستغفر الله 
وأتوب إليه في اليوم مائة مرة» قال: هذا إسناد لا ينظر فيه حديثىٌ ي إلا ظن أنه من شرط الصحیحین؛ 
والمدنیون إذا رووا عن الكوفيين زلقواء وإنما الحديث محفوظ من رواية أبي بردة عن الأغر المزني . 
تنبيه: في نسخة التدريب «الأغر المدني؛ بالدالء وهو تصحيف. فإن الأغر المدني تابعي مولى لأبي 
هريرة وأبي سعيدء وأما الصحابي فهو «الأغر المزني» بالزايء وهو الذي يروي عنه أبو بردة بن أبي 
موسى الأشعري . 
(الرابع : أن يكون محفوظاً عن صحابي» ويروى عن تابعي يقع الوهم بالتصريح بما يقتضي صحبته» بل - 
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ولا يكون معروفاً من جهته. كحديث زهير بن محمد عن عثمان بن سليمان عن أبيه: «أنه سمع رسول 
اللہ لا يقرأ ذ فى المغرب بالطور» قال : أخرج العسكري وغيره هذا الحديث في الوحدان» وهر معلول. 
ابو عثمان لم يسمع من النبي پل ولا رآ وعثمان إنما رواه عن نافع بن جبیر بن مطعم عن أبيه. وإنما 
هو عثمان بن أبي سلیمان). 

(الخامس: أن يكون روي بالعنعنة وسقط منه رجل دل عليه طريق أخرى محفوظة. كحديث يونس عن 
ابن شهاب عن علي بن الحسين عن رجال من الأنصار: «أنهم كانوا مع رسول الله يلخ ذات ليلة فرمى 
بنجم فاستنار» الحديث. قال: وعلته أن يونس مع جلالته قصر بە؛ وإنما هو عن ابن عباس: «حدثني 
رجال؛ هكذا رواه ابن عيينة وشعيب وصالح والاوزاعي وغيرهم عن الزهري). 

(السادس: أن یختلف على رجل بالإسناد وغيره» ويكون المحفوظ عنه ما قابل الإسناد. كحديث 
علي بن الحسين بن واقد عن أبيه عن عبد الله بن بريدة عن أبيه عن عمر بن الخطاب قال : «قلت: يا 
رسول الله؛ مالك أفصحنا؟» الحديث. قال: وعلته ما أسئد عن علي بن خشرم: حدثنا علي بن 
الحسين بن واقد: بلغني عن عمر فذكره) 

(السابع: الاختلاف على رجل في تسمية شيخه أو تجهيله. كحديث الزهري عن سفيان الثوري عن 
حجاج بن فرافصة عن يحبى بن أبي كثير عن أبي سلمة عن أبي هريرة مرفوعا: «المؤمن غر كريمء 
والفاجر خب لثيم» قال: وعلته ما أسند عن محمد بن كثير حدثنا سفيان عن حجاج عن رجل عن أبي 
سلمةء فذكره). 

تنبيه: قول السيوطي في التدريب في هذه العلة السابعة «كحديث الزهري عن سفيان الثوري» خطأ غريب 
من مثله» فإن الزهري أقدم جدا من الثوري . ولم يذكر أحد أنه روى عنهء والصواب: #كحديث أبي 
عنه فى | لمستدرك للحاكم (ج ١‏ ص ”17) فاشتبه الاسم على السيوطي وظنه أبن شهاب» فنقله بالمعنى 
وجعله «الزهري» وهذا من مدهشات غلط العلماء الكبارء رحمهم الله ورضي عنهم . 

ثم إن هذه العلة التي أعل بها الحاكم هذا الحديث غير جيدة» بل غير صحيحةء لأن أبا شهاب الحناط 
لم ينفرد عن الثوري بتسمية یحبی بن أبي كثير ٤‏ فقد تأبعه عليه عيسى بن يو بس ويحيى بن الضريس › 
فروياه عن الثوري عن حجاج عن يحيى عن أبي سلمة عن أبي هريرة مرفوعاًء وله أيضاً شاهد - وإن 
شئت فسمه متابعة قاصرة ‏ فرواه عبد الرزاق عن بشر بن رافع عن يحيى بن أبي كثير بإسناده . فانتقض 
تعليل الحديث بغلط أبي شهاب الحناط . وانظر أسانيده فى المستدرك . وبالله التوفيق. 

عنه بلا واسطة؛ فعلتها أنه لم يسمعها منه. كحديث یحیی بن أبي كثير عن أ: نس : «أن النبي يك كان إذا 
أفطر عند أهل بيت قال : أفطر عندكم الصائمون؟ الحديث . قال. فيحيى رأى انس وظهر من غير وجه 
أنه لم يسمع منه هذا الحديث» ثم أسند عن يحيى قال. خُدَنْتَ عن أنس» فذكره). 

(التاسع : أن تكون طريق معروفه يروي أحد رجالها حدیثاً من غير تلك الطریق: فيقع من رواه من تلك 
الطريق بناء على الجادة في الوهم. كحديث المنذر بن عبد الله الحزامی عن عبد العزيز بن الماجشون عن 
عبد الله بن ديئار عن أبن عمر: «أن رسول الله پل كان إذا افتتح الصلاة قال: سبحانك اللهم؛ الحديث : 


٣‏ ألفية السيوطي في علم الحديث / م" 


1 ہے وس گے )١۶۶ ٣۹‏ 
لَعَشْرةء كل بهَايَأتِي الْخَلَلَ 


“o‏ 7 س ل لے سر 
عذلا بِمساو کیۓ ء0 


و 2 1 7 اک و 3 8 اس الہ / 1 
وَمِنْهدُمَاِس بقايحء كان یل 





=قال: أخذ فيه المنذر طريق الجادة» وإنما هو من حديث عبد العزيز: حدثنا عبد الله , 
الأعرج عن عبيد الله بن أبي رافع عن علي). 
(العاشر: أن يروى الحديث مرفوعاً من وجه وموقوفا من وجه. كحديث أبي فروة يزيد بن محمد حدثنا 


بن الفضل عن 


أبي عن أبيه عن الأعمش عن أبي سفيان عن جابر مرفوعاً: «من ضحك في صلاته يعيد الصلاة ولا يعيد 
الوضوء؟. قال: وعلته ما أسند وكيع عن الأعمش عن أبي سفيان قال: سئل جابر» فذكره). 

ثم إن الحاكم لم يجعل هذه الأجناس لحصر أنواع العلل › كما يوهم صنيع المؤلف. فإنه نقل فى 
التدريب عن الحا أنه قال بعد ذكر هله وت ' اأوبقيت أجناس لم نذكرهاء وإنما جعلنا هذه مالا 
لأحاديث كثيرة». 


وبعدء فهذه الأبیات التي نظم الشارح الترمسي فيها أنواع العلل» نذكرها ونستعين الله سبحانه : 


أوَلَهَا: مسا ظسامس الإسْنَاد له 
لم يرف الماع بِئَنْ مذ رَرَى 
فر صجيح نند في الظاهِرٍ 
إن كان هذاعَن سوا وتر 
وَرَابِعْ: اکان مَحْفوظا عن 
بها اَی اشک مغ ةلا 


سے 


م لد 


1 ۲ و 7 ْ 
سَاسيًا: اخهيلات تخو الد 


ئ اخيلات شیُخ ے عله 


و 


يه أن کون من ردى سوج 
عن الأَحَادِيتَ الي َد عبنت 

نَاسِمُهًا: کن 

رَوَى حرينًا بسن سوى ريق 

نَُةَمَارَفَاوَرَفمَاعَاشه 


؛ الْحَدِيثِ و عرف 


مه راطضا من : بقل 
م الي أَرَسَلَ مَنْ جنا حَرَى 
ثالثهَا: موی صب فاغبٗ 
بخلف بُلْدَانِ السرّواة بذك 
صَحَابَةٍ ورام من يقتي 
يكو عَرْفْاجهَةفيمَاانجَلا 
راو بالانضاح لذي اقبط 
لےخُل مق ايل ذو الْعَعَدٍ 
اسمٗسا كذا نین لتب 
عن الذي رك لکن مَاسَمِغْ 


ےا بس وس ےج 7-۲ ت 
قَذ ويم کڈ على ارين 


سے ح۔ھی خی 


وَبقیسست 


)من العلة ما لا يقدح في صحة متن الحديث. وهو ما قلناه سابقاً من أن العلة قد تكون في الإسناد 
وحده» دون المتنء لصحته بإسناد آخر صحیح؛ كالحديث الذي ذكرنا من رواية يعلى بن عبيد عن 


الثوري عن عمرو بن دينارء وقلنا: إنه وهم فيه بذکر عمرو بن دیناں إذ هو محفوظ من رواية الثوري 
عن عبد الله بن دينار. وعمرو وعبد الله ثقتان۔ 


۳٣٣ 


رکم ا تَا ( بالج لے مصلل الْهقَو لوي 
افق رالكذب رتو جرح رَرْبمَ ا لث بر القفذح 
كوضل تبت على لهذا اڑا صَعَ ثم رخو في الشَاؤٍ حكن 
اَن د فذأئرججة يي الیل ااقزهزذيء رَخُصَّهُبِالْعَمَز7) 


المضطرب 


ممَااختلفقث وُجوهه حَيْث ورَرَدْ |( من وَاحدِأؤ قَوقٌ: مَكَاأَؤ سَئتَذ 
وَل مْورَجَعحٌ.: مَُالْمْضْطربُ رَهْورَلَِصْصف الحديث مُوجث 
دا ما اختلفوا في اشم أز أب لق ْو صخي مُضْطَرِبْ 
الرَرْكَشِيٌ: الْقَلْبٌ وَالشدذَودُ عَنّ وَالاضْطضِرَابُ في الصجيح وَالْحَسَنْ) 





(١)يطلق‏ بعض علماء الحديث اسم «العلة» في أقوالهم على الأسباب التي يضعف بها الحدیث: من جرح 
الراوي بالكذب أو الغفلة أو سوء الحفظ أو نحو ذلك من الأسباب الظاهرة القادحةء فيقولون: هذا 
الحديث معلول بفلان» مثلاء ولا يريدون العلة المصطلح علیھا۔ > لأنها إنما تكون بالأسباب الخفية التي 
تظهر من سبر طرق الحديث كما تقدم. 
وقد أطلق أبو يعلى الخليلي - في كتاب الإرشاد ‏ العلة على ما ليس بقادح من وجوه الخلاف» نحو 
إرسال من أرسل الحدیث الذي أسنده الثقة الضابطء حتى قال: «من اقسام الصحيح ما هو صحيح 
معلول. كما قال بعضهم: من الصحيح ما هو صحيح شاذ؛ ولم يقصد بهذا التقيد بالاصطلاح» وم 
بحديث مالك في الموطأ أنه قال: «بلغنا أن أبا هريرة قال: قال رسول الله كلكُ: للمملوك طعامه وكسوته» 
فرواه مالك معضلً هكذا في الموطأء ورواه موصولاً خارج الموطأء فقد رواه إبراهيم بن طهمان 
والنعمان بن عبد السلام عن مالك عن محمد بن عجلان عن أيه عن أبي هريرة. فقد صار الحديث بعد 
بیان إسناده صحيحا . قال بعضهم : «وذلك عكس المعلول» فإنه ما ظاهره السلامة فاطلع فيه بعد الفحص 
على قادح » وهذا كان ظاهره الإعلال بالاعضال: فلما فتش تبين وصله». 
ونقل ابن الصلاح - وتبعه النووي ثم المؤلف - أن الترمذي سمى النسخ علة من علل الحديث» ونقل 
المؤلف في التدريب عن العراقي أنه قال: «فإن أراد يعني الترمذي ‏ أنه علة في العمل بالحديث 
فصحیح؛ أو في صحته فلاء لان في الصحيح أحاديث كثيرة منسوخة» والذي أجزم به أن الترمذي إن كان 
سمى النسخ علة - فإني لم أقف على ذلك في كتابه ولعلي أجده فيه بعد - فإنما يريد به أنه علة فی العمل 
بالحدیث فقط ولا يمكن أن يريد أنه علة في صحته. لأنه قال في سننه (ج ١‏ ص 77 - :)۲٤‏ نما كان 
الماء من الماء في أول الإسلام ثم نسخ بعد ذلك» فلو كان النسخ عنده علة في صحة الحدیث لصرح 
بذلك . 


0 ؟ 


۲ 007 1 رھ ےم 1 ٠‏ اه ره 2 وو , 
ولس مِنْهُحَيِكثُ بَعْضَهَا رجح بل نک م ضا از مُٴ‌وده َض _ ا 
المقلوب 


(القلب فِي الَْمَشن) رَفِي الإِسْتَادِمَرَ ‏ إمَابِإانِدَالٍالَذِي ہے اشر 


ل 


راحد تظي ورو ليف ربا وَجَمْلإسْنَاو ديت اجى 
لآخر وُغکشحۂ: إغغزرابا أو ممتحنا امس بداد كوا 


(إذا جاء الحديث على أوجه مختلفةء في المتن أو في السندء من راو واحد أو من أكثر -: فإن رجحت 
إحدى الروايتين ¿ أو الروايات بشيء ء من وجوه الترجيح - كحفظ كحفظ راويها أو ضبطه أو كثرة صحبته لمن روى 
له - كانت الراجحة صحيحة والمرجوحة شادة أو منكرة. وان تساوت الروایات وامت متنع الترجيح کان 
الحديث مضطرباء واضطرابه مو جب لضعفه . إلا في حالة واحدة». وهي . أن يقع الاختلاف في اسم راو 
أو اسم ابره أو نسبته مغلا ويكون الراوي ثقّهء فإله يحكم للحديث بالصحة› ولا يضر الا ختلاف فيما 
ذس مع سميته مضطربا وفى الصحيحين ' أحاديث كثيرة بهذه المٹابف وكذا جزم الزركشي بذلك فى 
مختصره» فقال: «وقد يدخل القلب والشذوذ والاضطراب في قسم الصحیح والحسن» نقل ذلك المؤلف 
فى التدريب . 


الاضطراب قد يكون فی المتن فقطء وقد يكون فى السند فقطء وقد يكون فيهما معاً. مثال الاضطراب 
في الإسناد على ما ذكر المؤلف في التدريب: حديث أبي بكر: «أنه قال: يا رسول اش أب اك شبت 
قال: شيبتني هود وأخواتها» قال الدارقطني : هذا حديث مضطربء فإنه لم يرو إلا من طريق أ, بي إسحق 
وقد اختلف عليه فيه على نحو عشرة أوجه: فمنهم من رواه عنه مرسلاء ومنهم من رواه موصولاً 
ومنهم من جعله من مسند أبي بكرء ومنهم من جعله من مسند سعد ومنهم من جعله من مسند عائشة» 
ورواته ثقات؛ لا يمكن ترجيح بعضهم على بعض» والجمع متعذر. ومثله حديث مجاهد عن الحكم بن 
سفيان عن النبي گل في نضح الفرج بعد الوضوء. قد اختلف فيه على عشرة أقوال: فقيل: عن مجاهد 
عن الحكم أو ابن الحكم عن أبيه وقيل: عن مجاهد عن الحكم بن سفيان عن أبيه وقيل: عن مجاهد 
عن الحكم ‏ غير منسوب - عن أبيهء وقيل: عن مجاهد عن رجل من ثقيف عن أييه. وقيل: عن مجاهد 
عن سفيان بن الحكم أو الحكم بن سفيان » دقل عن مجاهد عن الحكم بن سفيان ‏ بلا ڈك ۔ وقيل : 
عن مجاهد عن رجل من ثقيف يقال له الحكم أ و أبو الحكم» وقيل: عن مجاهد عن ابن الحكم أو أبي 
الحكم بن سفیان: وفيل : عن مجاهد عن الحكم بن سفيان أو ابن أبي سميان» وقيل: عن مجاهد عن 
رجل من ثقيف عن النبي ية انتهى ما نقله في التدریب . 

ومثال الاضطراب فى المتن على ما اختاره المؤلف فيه أيضاً حديث البسملة السابق فى «المعل» قال 
المؤلف: «فإن ابن عبد البر أعله بالاضطرابء كما تقدم. والمضطرب يجامع المعللء لأنه قد تكون 
علته ذلك». 

وأمثلة المضطرب كثيرة» وقد ألف الحافظ ابن حجر کتاباً فيه سماه «المقترب في بيان المسطرب؛ قال 
المتبولي في مقدمة شرحه على الجامع الصغير: «أفاد وأجادء وقد التقطه من كتاب العلل للدارقطني». 
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(١)الحدث‏ المقلوب : إما أن یکون القلب فيه فى المتن وإما أن يكون فی الإسناد. 


فمثال المقلوب في المتن : ما رواه أحمد وابن خزیمة وابن حبان في صحيحيهما من حديث أئنيسة 
مرفوعا: (إذا أذن ابن أم مكتوم فكلوا واشربواء وإذا أذن بلال فلا تأكلوا ولا تشربوا» والمشهور من 
حديث ابن عمر وعائشة: «إن بلالا يؤذن بلیل فكلوا واشربوا حتى يؤذن ابن أم مكتوم». وما رواه مسلم 
فهذا مما انقلب على أحد الرواة» وإنما هو كما فی الصحيحين: «حتى لا تعلم شماله ما تنفق يمينه». 
وما رواه الطبراني من حديث أبي هريرة مرفوعا: «إذا أمرتكم بشيء فائتوه» وإذا نهيتكم عن شيء 
فاجتنبوه ما استطعتم؛ فان المعروف ما فی الصحيحين : ما نهيتكم عنه فاجتنبو وما أمرتكم به فافعلوا 
منه ما استطعتم. 

وأما القلب فی الإسناد فقد يكون خطأ من بعض الرواة في اسم راو أو نسبهء كأن یقول «كعب بن مرة؛ 
بدل (مرة بن كعب). وقل ألف الخطيب في هذا الصنف کتاباً سماه رفع الارتياب في المقلوب من 
الأسماء والأنساب». 


وقد يكون الحديث مشھوراً براو من الرواة أو إسنادء فيأتي بعض الضعفاء أو الوضاعين ويبدل الراوي 
بغيره ليرغب فيه المحدثون. كأن يكون الحديث معروفاً عن سالم بن عبد الله فيجعل عن نافع. أو يبدل 
الإسناد بإسناد آخر کذلك؛ مثل ما روى حماد بن عمرو النصيبي ‏ الكذاب ‏ عن الأعمش عن أبي صالح 
عن أبي هريرة مرفوعا: 9إذا لقيتم المشركين في طريق فلا تبدؤوهم بالسلام» الحديث» فإنه مقلوب» قلبه 
حمادء فجعله عن الأعمش. وإنما هو معروف عن سهيل بن أبي صالح عن أبيه عن أبي هريرة» هكذا 
أخرجه مسلم من رواية شعبة والثوري وجریر بن عبد الحميد وعبد العزيز الدراوردي» كلهم عن سهيل . 


وهذا الصنيع يطلق على فاعله أنه يسرق الحديث إذا قصد إليه. 

وقد يقع هذا غلطا من الراوي الثقة» لا قصدا كما يكون من الوضاعین؛ مثاله: ما روى إسحق بن عيسى 
الطباع قال: (حدثنا جرير بن حازم عن ثابت عن أنس قال : قال رسول اللہ يَكِنهِ: «إذا أقيمت الصلاة فلا 
تقوموا حتى تروني» قال إسحق بن عيسى: فأتيت حماد بن زيد فسألته عن الحدیث؛ فقال: وهم أبو 
النضر - يعني جرير بن حازم إنما كنا جميعاً في مجلس ثابت. وحجاج بن أبي عثمان معناء فحدثنا 
حجاج الصواف عن يحيى بن أبي كثير عن عبد الله بن أبي قتادة عن أبيه أن رسول الله مو قال: «إذا 
أقيمت الصلاة فلا تقوموا حتى تروني» فظن أبو النضر أنه فيما حدثنا ثابت عن أنس) فقد انقلب الإسناد 
على جريرء والحديث معروف مز روایة يحيى بن أبي کثیرء رواه مسلم والنسائي من طريق حجاج بن أبي 
عثمان الصواف عن يحيى . 

وقد يقلب بعض المحدثین إسناد حديث قصدا لامتحان بعض العلماء» لمعرفة درجة حفظھم؛ كما فعل 
علماء بغداد حين قدم عليهم الإمام محمد بن إسماعيل البخاري؛ فيما رواه الخطيب» فإنهم اجتمعوا 
وعمدوا إلى مائة حديث,. فقلبوا متونها وأسانيدهاء وجعلوا متن هذا لإسناد اخرء وإسناد هذا لمتن آخرء 
ودفعوها إلى عشرة أنفس» إلى كل رجل عشرة» وأمروهم إذا حضروا المجلس يلقون ذلك على - 
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- البخاري» وأخذوا الوعد للمجلس؛ فحضر المجلس جماعة أصحاب الحديث من الغرباء من أهل 
خراسان وغيرهم من البغدادیین . فلما اطمأن المجلس بأهله» انتدب إليه رجل من العشرة. فسأله عن 
حديث من تلك الأحادیث؛ فقال البخاري: لا أعرفهء فسأله عن اخرء فقال: لا أعرفه. فما زال يلقى 
عليه واحداً بعد واحد حتى فرع من عشرتهء والبخاري يقول: لا أعرفہ فکان الفھماء ممن حضر 
المجلس يلتفت بعضهم إلى بعض ويقولون: فهم الرجل؛ ومن كان منهم غير ذلك يتضي على البخاري 
بالعجز والتقصير وقلة الفهم. ثم انتدب إليه رجل آخر من العشرةء فسأله عن حديث من تلك الأحاديث 
المقلوبةء فقال البخاري: لا أعرفهء فلم يزل يلقي إليه واحدا بعد واحد حتی فرغ من عشرتهء والبخاري 
یقول: لا أعرفه. ثم انتدب إليه الثالث والرابع إلى تمام العشرة» حتى فرغوا كلهم من الأحاديث 
المقلوبة» والبخاري لا يزيدهم على: لا أعرفه. فلما علم البخاري أنهم قد فرغوا التفت إلى الأول 
منهم؛ فقال: أما حديثك الأول فهو کذاء وحديثك الثاني فهو كذاء والثالث والرابع» على الولاء» حتى 
اتی على تمام العشرة» فرد كل متن إلى إسنادهء وكل إسناد إلى متنهء وفعل بالاخرين مثل ذلك ورد 
متون الأحاديث كلها إلى أسانيدهاء وأسانيدها إلى متونهاء فأقر له الناس بالحفظ ٠‏ وأذعنوا له بالفضل . 
انتهى . 

وهذا العمل محرم أن يقصده العالم به إلا إن كان يريد به الاختبار. وشرط الجواز ‏ كما قال الحافظ 
ابن حجر -: «أن لا يستمر عليهء بل ينتهى بانتهاء الحاجة؛ . 

)١(‏ الحديث المدرج ما كانت فيه زيادة ليست منه. وهو إما مدرج في المتن ٠‏ وإما مدرج الإسناد ‏ ھکذا 
قسمه المؤلف وغيره. والإدراج على الحقيقة إنما يكون في المتن كما سيأتي . 


ويعرف المدرج بوروده منفصلا في رواية أخرىء. أو بالنص على ذلك من الراوي أو من بعض الأئمة 
المطلعين» أو باستحالة كونه يِه يقول ذلك . 


ومدرج المتن هو أن يدخل في حديث رسول الله ييه شيء من كلام بعض الرواة. وقد يكون في أول 
الحديث وفي وسطه وفي اخرہ - وهو الأكثر - فيتوهم من يسمع الحديث أن هذا الكلام منه 
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=مثال المدرج في أول الحديث: ما رواه الخطيب من رواية أبي قطن وشبابة عن شعبة عن محمد بن زياد 
عن أبي هريرة قال: قال رسول الله قل: ‏ «أسبغوا الوضوءء ويل للأعقاب من النار» فقوله «أسبغوا 
الوضوء؛ مدرج من قول أبي هريرة» كما بين في رواية البخاري عن آدم عن شعبة عن محمد بن زياد عن 
أبي هريرة قال: أسبغوا الوضوءء فإن أبا القاسم ييه قال: «ويل للأعقاب من النار» قال الخطيب: «وهم 
أبو قطن وشبابة في روايتهما له عن شعبة على ما سقناہء وقد رواه الجم الغفير عنه كرواية ادم». نقله 
التدريب . 


عروة عن أبيه عن بسرة بنت صفوان قالت * سمعت رسول الله ا یقول : :من مس ذكره أو أنشبيه أو 
رفغيه فليتوضاً» قال الدارقطنی : كذا رواہ عہد الحميد عن هشام» ووهم فی ذكر الأنثين والرفغين › 
وأدرجه كذلك فی حدیث بسرة» والمحفوظ أن ذلك قول روه وكذا رواه الثقات عن هشام» منهم 
أيوب وحماد بن زيد وغيرهما. ثم رواه من طريق أيوب بلفظ : «من مس ذكره فليتوضا» قال: وكان عروة 
يقول: إذا مس رفغيه أو أنثييه أو ذكره فليتوضأء وکذا قال الخطيب. فعروة لما فهم من لفظ الخبر أن 
سبب نقض الوضوء مظنة الشهوة ة جعل حكم ما قرب من الذكر كذلك. فقال ذلك فظن اعض الرواة 
من صلب الخير فنقله مدرجا فی وفهم الاخرون حقيقة الحال ففصلوا. قاله في التدریب . 


وقد يكون الإدراج في الوسط على سبيل التفسير من الراوي لكلمة من الغريب» مثل حديث عائشة في 
بذع ء الوحي في البخاري رخيره : کان اني پچ یتحنث في غار حرام ود التعيد ااي 5 العدد . ا 
رعیم - - والزعيم الحميل لمن آمن بي واسلم وجاهد في سيل اله بيت في ربق الجنة» فقوله «والزعيه 


ومثال المدرج في آخر الحديث: ما رواه أبو داود من طريق زھیر بن معاوية عن الحسن بن الحر عن 
القاسم بن مخيمرة عن علقمة عن ابن مسعود: حديث التشهد» وفي اخره: «إذا قلت هذا أو قضيت هذا 
فقد قضيت صلاتك› إن شئت أن تقوم فقمء وإن شثت أن تقعد فاقعد» فهذه الجملة وصلها زهير 
بالحديث المرفوع؛ وهي مدرجة من كلام ابن مسعود؛ كما نص عليه الحاكم والبيهقي والخطیب . ونقل 
النووي في الخلاصة اتفاق الحفاظ على أنها مدرجة. ومن الدليل على إدراجها أن حسينا الجعفى وابن 
عجلان وغيرهما رووا الحديث عن الحسن بن الحرّ بدون ذكرهاء وكذلك كل من روى التشهد عن علقمة 
أو غيره عن ابن مسعودء وأن شبابة بن سوار وعبد الرحمن بن ثابت بن ثوبان ‏ وهما ثقتان ۔ رويا 
الحديث عن الحسن بن الحرّ ورويا فيه هذه الجملة وفصلاها منه؛ وبينا أنها من كلام ابن مسعود. فهذا 
التفصیل والبیانء مع اتفاق سائر الرواة على حذفها من المرفوع -: يؤيدان أنها مدرجة وأن زهيرا وهم في 


روايته. 
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مثال آخر: حدیٹ ابن مسعود مرفوعاً: من مات ل" يشرك بالله شيئاً دخل الجنة . ومن مات يشرك بالله 
شيئاً دخل النار؛ فإن في رواية أخرى عن ابن مسعود: «قال النبى پل كلمة وقلت انا أخرى» فذكرهماء 
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مثال آخر: في الصحيح عن أبي هريرة مرفوعاً: «للعبد المملوك أجران. والذي نفسي بيده بولا الجهاد 
في سبيل اللہ والحج. وبر أمي لأحببت أن أموت وانا مملوك؟ فهذا مما يتبين فيه بداهة أن قوله «والذي 
نفسي بيده» الخ مدرج من قول أبي هريرة» لاستحالة أن يقوله النبئ كل لأن امہ ماتت وهو صغيرء 
ولأنه يمتنع منه يل أن يتمنى الرق» وهو هو أفضل الخلق عليه الصلاة والسلام . 


هذا مدرج المتن. وأما مدرج الإسناد - ومرجعه في الحقیقة إلى المتن - فهو ثلاثة أقسام: 


الأول: ان يكون لراوي سمع الحديث باسانيد مختلفة فيرويه عنه راو آخر فيجمع الكل على إسناد واحد 
مثاله: ما رواہ الترمذي من طريق ابن مهدي عن الثوري عن واصل الأحدب ومنصور الأعمش عن أبي 
وائل عن عمرو ين شر حبيل عن أبن مسعود قال : لافلت : يا رسول اللہ ؟ آي الذنب أعظم؟) . الحدیث: 
فإن رواية واصل هله مدرجة على رواية منصور والأعمش› فان واصلا يرويه عن أبي وائل عن ابن 
مسعود مباشرة . لا يذكر فيه اعمرو بن شر حبيل؟ . هكذا رواه شعبة وغيره عن واصل ٠»‏ وقد رواه یحی 
القطان عن الثوري بالإسنادين مفصلاء وروايته أخرجها البخاري. 

الثاني : أن یکون الحدیث عند راو بإسناد وعندہ حديث آخر بإسئاد غيره » فيأتي أحد الرواة ويروي عله 
أحد الحدیثین بإسناده ويدخل فيه الحديث الآخر أو بعضه من غير بيان: 


مثاله: حديث سعيد بن أبي مريم عن مالك عن الزهري عن أنس مرفوعاً: الا تباغضوا ولا تحاسدوا ولا 
تدابروا ولا تنافسوا» الحديث فقو «ولا تنافسوا» أدرجه ابن أبي مريمء ولیس من هذا الحديث» بل هو 
من حديث آخر لمالك عن أبي الزناد عن الأعرج عن أبي هريرة مرفوعاً. هكذا رواهما رواة الموطأء 
وكذلك في الصحيحين عن مالك. 

مثال آخر: ما رواه أبو داود من رواية زائدة وشريك» والنسائي من رواية سفيان بن عیینةقء كلهم عن 
عاصم بن كليب عن أبيه عن وائل بن حجر في صفة صلاة رسول الله ية وقال فيه: «ثم جثتھم بعد ذلك 
في زمان فيه برد شدید» فرأيت الناس عليهم جل الثیاب: تحرك أيديهم تحت الثياب» فهذه الجملة 
مدرجة على عاصم بهذا الإسناد لأنها من رواية عاصم عن عبد الجبار بن وائل عن بعض أهله عن 
وائل؛ كما رواه مبینا زهير بن معاوية وأبو بدر شجاع بن الولیدء فميزا قصة تحريك الأيدي وفصلاها من 
الحديث وذكرا إسنادها. 


وهذا المثال فصله بعضهم عن الذي قبله» وجعلهما قسمین؛ والصواب ما صنعاء لأنهما من نوع واحد. 


فير وي الحديث كله عن شيخه ويحذف الواسطة . 


الثالث: أن يحدث الشيخ فيسوق الإسنادء ثم يعرض له عارض فيقول كلاماً من عندهء فيظن بعض من 
سمعه أن ذلك الکلام هو متن ذلك الإسنادء فيرويه عنه كذلك . 


٤ ٠ 


الموضوع 


الْحٗ سز الم ؤضسوغ شَوٌالْخَبَرٍ 
سے أي تغْنسےی سال لأواصِفَا 
اکسا بسالاق ار وَمَايَحْكِيِهِ 
َأَنْ اوي فَاطعَاورَمَا قبل 


لِوَضْهِهبه وَالْوَضْمٌ فيهِعُرفًا 
ورگ (زبتيإا فيو 
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- مثاله : حديث رواه ابن ماجه عن إسماعيل بن محمد الطلحي عن ثابت بن موسى العايد الزاهد عن شريك 
عن الاعمش عن ابي سفيان عن جابر مرفوعا: «من كثرت صلاته بالليل حسن وجهه بالنار». قال 
الحاكم: «دخل ثابت على شريك وهو يملي ويقول: حدثنا الأعمش عن أبي سفيان عن جابر قال: قال 
بالتهار» وقصد بذلك اتا لز هده وورعه» فظن ثابت أنه متن ذلك الإسنادء فكان يحدث به» وقال ابن 
حبان: «إنما هو قول شريك» قاله عقب حديث الأعمش عن أبي سفيان عن جابر مرفوعاً: يعقد الشيطان 
على قافية رأس أحدكم. فأدرجه ثابت في الخبرء ثم سرقه منه جماعة من الضعفاء وحدثوا به عن 
شريك». 


وهذا القسم ذكره ابن الصلاح في نوع «الموضوع» وجعله شبه وضع من غير تعمدء وتبعه على ذلك 
النووي والناظم فيما سيأتي. وذكره في المدرج أولی؛ وهو به أشبه» كما صنع الحافظ ابن حجر . 

فصل: في حكم الإدراج. أما الإدراج لتفسير شيء من معنى الحدیث ففيه بعض التسامحء والأولى أن 
ينص الراوي على بيأنه . 

وأما ما وقع من الراوي خطأ من غير عمد فلا حرج على المخطیء؛ إلا إن كثر خطؤه فيكون جرحا في 
ضبطه وإتقانه . 

وأما ما كان من الراوي عن عمد فإنه حرام كله على اختلاف آنواعهء باتفاق أهل الحدیث والفقه 
والأصول وغیرھم؛ لما يتضمن من التلبيس والتدليس. ومن عزو القول إلى غير قائله. قال السمعاني: 
(من تعمد الإدراج فهو ساقط العدالة.» وممن يحرف الكلم عن مواضعه» وهو ملحق بالكذابين». 

)أي يخالف . 

)أي أهل الحديث . 

(4 الخبر الموضوع: هو المختلق المصنوع. وهو الذي نسبه الكذابون المفترون إلى رسول الله یٹ 
وهو شر أنواع الرواية. ومن علم أن حدیثاً من الأحاديث موضوعاً فلا يحل له أن يرويه منسوبا إلى رسول 
الله عل إلا مقروناً ببيان وضعهء وهذا الحظر عام في جميع المعاني» سواء الأحكام والقصص والترغيب 
والترهيب وغيرها لحديث سمرة بن جندب والمغيرة بن شعبة قالا: قال رسول الله و «من حدث عني = 
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- بحديث يرى أنه کذب فهو أحل الكاذبين» رواہ مسلم في صحیحہ؛ وروأه أحمد وابن ماجه عن سمرة» 
وقوله «يرى» فيه روايتان: بضم الياء وبفتحهاء أي بالبناء للمجهول وبالبناء للمعلوم» وقوله «الكاذبين» 
فيه روايتان أيضاً: بكسر الباء وبفتحهاء أي بلفظ الجمع وبلفظ المثنى. والمعنى على الروايتين في 
اللفظين صحيح . فسواء أعلم الشخص أن الحديث الذي يرويه مکذوب: بأن كان من أهل العلم بهذه 
الصناعة الشريفة» أم لم يعلم. إن كان من غير أهلهاء وأخبره العالم بها الثقة -: فإنه يحرم عليه أن 
يحدث بحديث مفترى على رسول الله يله وأما مع بيان حاله فلا بأس» لان البيان يزيل من ذهن السامع 
أو القارىء ما يخشى من اعتقاد نسبته إلى الرسول عليه الصلاة والسلام. 


ويعرف وضع الحديث بأمور كثيرة» يعرفها الجهابذة النقاد من أئمة هذا العلم: منها: إقرار واضعه 
بذلك» كما روى البخاري في التاريخ الأوسط عن عمر بن صبح بن عمران التميمي أنه قال: أنا وضعت 
خطبة النبي ل . وكما أقر ميسرة بن عبد ربه الفارسي أنه وضع أحاديث في فضائل القرآن» وأنه وضع 
في فضل على سبعين حديثاً. وكما أقر أبو عصمة نوح بن أبي مريم ‏ الملقب بنوح الجامع - أنه وضع 
على ابن عباس أحاديث في فضائل القران سورة سورة. 

ومنها: ما ينزل منزلة إقراره. كأن يحدث عن شيخ بحديث لا يعرف إلا عنده» ثم يسأل عن مولده فيذكر 
تاريخاً معيناء ثم يتبين من مقارنة تاریخ ولادة الراوي بتاريخ وفاة الشيخ المروي عنه أن الراوي ولد بعد 
وفاة شيخه» أو أن الشيخ توفي والراوي طفل لا يدرك الروايةء أو غير ذلك. كما ادعى مأمون بن أحمد 
الهروي أنه سمع من هشام بن عمار فسأله الحافظ ابن حبان: متى دخلت الشأم؟ قال: سنة خمسين 
ومائتين» فقال له: فإن هشاماً الذي تروي عنه مات سنة ٤۲ء‏ فقال: هذا هشام بن عمار اخر!! 


وقد يعرف الوضع أیضاً بقرائن في الراوي أو المروي أو فيهما معاً. فمن أمثلة ذلك: ما أسنده الحاكم 
عن سيف بن عمر التميمي قال: «كنت عند سعد بن طريف فجاء ابنه من الكتاب يبكي» فقال: ما لك؟ 
قال : ضر بني المعلم. قال: لأخزينهم الیوم حدثني عكرمة عن ابن عباس مرفوعاً: معلموا صبيانكم 
شرارکم أقلهم رحمة لليتيم وأغلظهم على المسكين!!» وسعد بن طريف هذا قال فيه ابن معين: الا 
يحل لأحد أن يروي عنهة وقال ابن حبان: «کان يضع الحديث» وراوي القصة عنه - سيف بن عمر - قال 
فيه الحاكم : «اتهم بالزندقة. وهو في الرواية سافط٤.‏ 


وفيل لمأمون بن أحمد الھروي : ألا ترى إلى الشافعى ومن تبعه بخراسان؟! فقال: حدثنا أحمد بن 
عبد الله - كذا في لسان الميزان (ج ہ ص ۷- ۸) وفي التدريب (ص )٠٠١‏ أحمد بن عبد البر - حدثنا 
عبد الله بن معدان الأزدي عن أنس مرفوعا: يكون في أمتي رجل يقال له محمد بن إدريس» أضرّ على 
أمتي من إبلیس؛ ويكون في أمتي رجل يقال له أبو حنیفة هو سراج أمتي!!». 

وکما فعل محمد بن عكاشة الكرماني الکذاب؛ قال الحاكم: «بلغني أنه كان ممن يضع الحديث حسبة. 
عبد الله بن المبارك عن يونس بن يزيد عن الزهري عن سالم بن عبد الله بن عمر عن أبيه قال: قال رسول 
الله پیا . من رفع يديه فی الرکوع فلا صلاة له. فہذا مع كونه كذباً من أبخس الكذب فإن الرواية عن 
الزهري بهذا السند بالغة مبلغ القطع بإثبات الرفع عند الرکوع وعند الاعتدال» وهي في الموطأ وسائر - 
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كنتب الحديث» اه من لسان الميزان (ج ه ص AA‏ _ ۲۸۹) ونقل المؤلف هذه الحكاية في التدريب (ص 
٠‏ ولكن جعل الإسناد «عن الزهري عن أنس مرفوعاً» وأظنه أخطأ في النقل . 


ومن القرائن في المرويّ أن يكون ركيكاً لا يعقل أن يصدر عن النبي يكل فقد وضعت أحاديث طويلة 

يشهد لوضعها ركاكة لفظها ومعانيها. 

قال الحافظ ابن حجر: «المدار في الركة على ركة المعنى» فحيثما وجدت دلت على الوضع؛ وإن لم 
ينضم إليها ركة اللفظ لأن هذا الدين كله محاسن» والركة ترجع إلى الرداءة. أما ركاكة اللفظ فقط فلا 

دن على ذلك لاحتمال أن يكون رواه بالمعنى فغير ألفاظه بغير فصیح؛ نعم؛ إن صرح بأنه من لفظ 

النبي ہا فكاذب؟. 

وقال الربيع بن خیئم : «إن للحديث ضوءاً كضوء النهار تعرفه» وظلمة كظلمة الليل تنكره؛ 

وقال ابن الجوزي: #الحديث المنكر يقشعر له جلد الطالب للعلمء وينفر منه قلبه في الغالب». قال 

البلقيني : «وشاهد هذا أن إنساناً لو خدم إنساناً سنين» وعرف ما يحب وما يكره» فادعى إنسان أنه كان 

يكره شيئاً يعلم ذلك أنه يحبه» فبمجرد سماعه يبادر إلى تكذيبه» . 

وقال الحافظ ابن حجر: «ومما يدخل في قرينة حال المرويّ ما نقل عن الخطيب عن أبي بكر بن 

الطيب: أن من جملة دلائل الوضع أن يكون مخالفاً للعقل» بحيث لا يقبل التأويل» ويلتحق به ما يدفعه 

الحس والمشاهدةء أو يكون منافياً لدلالة الكتاب القطعية» أو السنة المتواترة» أو الإجماع القطعي ء 

المعارضة مع إمكان الجمع فلا. ومنها ما يصرح بتكذيب رواة جمع جمع المتواتر؛ أو يكون خبرا ا 

جسيم تتوفر الدواعي على نقله بمحضر الجمع؛ ثم لا ينقله منهم إلا واحد. ومنها الإفراط بالوعيد 

الشديد على الأمر الصغيرء أو الوعد العظيم على على الفعل الحقیر وهذا كثير فی حديث القصاص؛ والأخير 

راجع إلى الركة؛ . 

قال يوطي «ومن القرائن كون الراوي رافضياً والحديث في فضائل أهل البيت». 


مرفوعاً. إن سف وح طات بيت مما ولت د اقام ركعي هذا م من سخافات عبد الرحم بز 
عن الشافعی قال: «قيل لعبد الرحمن بن زید: حدثں ا دك أ رسوں ال و يلي قال: ان سم 
نوح طافت بالبيت وصلت خلف المقام ركمتين | قال : نعم!!» وقد عرف عبد الرحمن بمثل هذه الغرائب 
حتى قال الشافعي فيما نقل في التهذيب -: «ذكر رجل لمالك حدیثاً منقطعاء فقال: اذهب إلى عبد 
الرحمن بن زيد يحدثك عن أبيه عن نوح!!»: 
وروی ابن الجوزي أيضا من طريق محمد بن شجاع الثلجي بالثاء المثلكة والجيم - عن حبان - بفتح 
الحاء المهملة وبالماء الموحدة ‏ بن هلال عن حماد ر بن سلمة عن أبي المهزم عن أبي هريرة مرفوعا: إن 
الله حل خلق الفرس فأجراها فعرقت فخلق نفسه منها!! قال المؤلف في التدريب: هذا لا يضعه مسلمء 
والمتهم به محمد بن شجاع › كان زائغاً في دینه» وفيه أبو المهزم. قال شعبة: رأیت لو أعطى درھماً 
وضع خمسین حديثاً؛ . 
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مع ضع شع تس (۳)) 
لِلأْمَرَاء مَايوَاف قٌالْهِوَى) 


لے 


شه صوْفّة قٌٌ رَفُمٌےا 
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م 7 2 و وار 
حى أيَانها الألئ هم ا 


قَمَنْ رَوَاصَافِي كِتَابِه قدا 


(١)خ‏ : الآخر. 

")يريد أن قولهم «أو ناقض الأصول» ليس المراد به ظاهره. ويوضح ذلك ما ذكره المصنف في شرح 
التقريب قال: «وقال ابن الجوزي: ما أحسن قول القائل: إذا رأيت الحديث يباين المعقول أو یخالف 
المنقول أو يناقض الأصول -: فاعلم أنه موضوع. قال: ومعنى مناقضته للأصول أن يكون خارجاً عن 
دواوين الإسلام من المسانيد والكتب المشهورة». 

۳)معنى هذا البيت: أنه هل يثبت الوضع بالبينة؟ كأن يرى عدلان رجلا يصنف كلاما ثم ينسبه إلى 
النبي يله قال الزركشي: «يشبه أن يجيء فيه التردد فی أن شهادة الزور هل تثبت بالبينة؟ مع القطع بأنه 
لا يعمل به» لأنه سقطت الثقة بالرواية في الحالين» سواء قلنا بأن شهادة الزور تثبت بالبينة أم قلنا بعدم 
ثبوتها . 

)هذه هي الرواية الصحيحة في البيت» المصححة على النسخة المقروءة على المؤلف. ورواه الشارح 
حتی أبانها أولو همم هم“ وجعل كلمة اهم مبتدأ خبره «كالواضعين؛» في البيت الذي بعد وشرح 
الكادم على ذل وهو تكلف ظاهر لا داعي له . 

(5) الأسباب التي دعت الكذابين الوضاعين إلى الافتراء ووضع الحديث كثيرة: 


فمنهم الزنادقة الذين ا رادوا أن يفسدوأ على الناس دينهم» لما وقر في نفوسهم من الحقّد على الإسلام 
اعت يظهرون بين الناس بمظهر المسلمين › > وهم المنافقون حقاً. 


قال حماد بن زيد: «وضعت الزنادقة على رسول الله عل 


كعبد الكريم بن أبي العو جاء : قتله محمد بن سليمان العباسی الأمير بالبصرة على الزندقة بعد سنة کو 
في خلافة المهدي. ولما أخذ ليضرب عنقه قال: «لقد وضعت فيكم أربعة آلاف حدیث؛ أحرم فيها 
الحلال واحلل الحرام». 
وكبيان بن سمعان النهدي من بنى تمیم: ظهر بالعراق بعد المائةء وادعى لعنه الله - إلاهية على - کرم 
الله وجهه ‏ وزعم مزاعم فاسدة. ثم قتله خالد بن عبد الله القسري وأحرقه بالنار . 


لے أربعة عشر ألف حديث». 
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فى الزندفة حديثه حدیث موضوع؟. 


وقال أحمد بن صالح المصري: ازنديق» ضربت عنقه» وضع أربعة آلاف حديث عند هؤلاء الحمقى. 
فاحذروها» وقال الحاكم أبو أحمد: «كان يضع الحدیث؛ صلب على الزندقة». 


وحكى عنه الحاكم أبو عبد الله: أنه روى عن حميد عن أنس مرفوعاً: «أنا خاتم النبيين» لا نبي بعدي. 
إلا أن يشاء الله» وقال: وضع هذا الاستثناء لما كان يدعو إليه من الإلحاد والزندقة والدعوة إلى التنبي». 


ومنهم أصحاب الأهواء والاراء التي لا دليل لها من الكتاب والسنة» وضعوا أحاديث نصرة لأهوائهم 
وارائهم. كالخطابية والرافضة وغيرهم . 


قال عبد الله بن يزيد المقرىء: (إن رجلا من أهل البدع رجع عن بدعته» فجعل يقول: انظروا هذا 
الحديث عمن تأخذونه! فإنا كنا إذا رینا رأيا جعلنا له حديثاً!». 


وقال حماد بن سلمة : «أخبرني شيخ من الرافضة أنهم كانوا يجتمعون على وضع الأحاديث». 


وقال أبو العباس القرطبي صاحب كتاب المفهم شرح صحيح مسلم: (استجاز بعض فقھاء أهل الرأي 
نسبة الحكم الذي دل عليه القياس الجلي إلى رسول الله يل نسبة قولية» فيقولون في ذلك: قال رسول 
الله و كذا!! ولهذا ترى كتبهم مشحونة بأحاديث تشهد متونها بأنها موضوعة؛ لأنها تشبه فتاوى الفقھاء 
ولأنهم لا يقيمون لها سندا». نقله السخاوي في شرح ألفية العراقی (ص )١١١‏ والمتبولى فى مقدمة 
ومنهم القصاص: يضعون الأحاديث في قصصهم قصداً للتكسب والارتزاقء وتقرباً للعامة بغرائب 
كما حكى أبو حاتم البستي: أنه دخل مسجداء فقام بعد الصلاة شاب فقال: «حدثنا أبو خليفة. حدثنا أبو 
الوليد عن شعبة عن قتادة عن أنس» وذكر حديثاء قال أبو حاتم: «فلما فرغ دعوته» قلت: رأيت أبا 
خليفة؟ قال: لاء قلت: كيف تروي عنه ولم تره؟! فقال: إن المناقشة معنا من قلة المروءة! أنا أحفظ 
هذا الإسناد» فكلما سمعت حديثا ضممته إلى هذا الإسناد!!». ۱ 

وأغرب منه ما روى ابن الجوزي بإسناده إلى أبى جعفر بن محمد الطيالسى قال: «صلى أحمد بن حنبل 
ويحيى بن معين فى مسجد الرصافة» فام بين أيذيهم فاصم ففال: جحدلا أحمد بن حنبل ويحيى بن معين 
قفالا حدثنا عبد الرزاق عن معمر عن قتأدة عن آنس قال قبت رصوب الله کے : من قال لا إله الا الله خلق 
الله من كل كلمة طیراً منقاره من ذهب وريشه من مرجان!! وأخذ في قصة نخواً من عشرين ورقة» فجعل 
أحمد بن حنبل ينظر إلى يحيى بن معين» وجعل يحبى بن معين ينظر إلى أحمد. فقال له: حدثته بهذا؟! 
فيقول: والله ما سمعت هذا إلا الساعة؛ فلما فرغ من قصصه وأخذ العطيات» ثم قعد ينتظر بقيتهاء قال 
له یحی بن معين نيذه . تعال » فجاء متوهماً لنوال. فقال له یحی ٠.‏ من حدثك بهذأ الحديث؟! فقال؛ 
أحمد بن حنبل ويحيى بن معين ۰ فقال : أنا يحيى بن معين وهذا أحمد بن حنبل ١‏ ما سمعنا بهذا قط في - 


0 
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= حديث رسول الله ! فقال: لم أزل أسمع أن یحبی بن معين أحمق» ما تحققت هذا إلا الساعة! کان 
ليس فيها يحيى بن معين وأحمد بن حنبل غيركماء قد كتبت عن سبعة عشر أحمد بن حنبل ويحيى بن 
معين ؟! فوضع أحمد كمه على وحهه» وقال: دعه يمومء فقام كالمستهزىء بهما؟. 
وأكثر هؤلاء القصاص جھال؛ تشبهوا بأهل العلمء واندسوا بينهمء فأفسدوا كثيراً من عقول العامة. 
ويشبههم بعص علماء السوء الذين اشتروا الدنيا بالاآخرة وتقربوا إلى الملوك والأمراء والخلفاء 
بالفتاوى الکاذیة والأقوال المخترعة التى نسبوها إلى الشريعة البریئةء واجترؤا على الكذب على رسول 
الله لا إرضاء للأهواء الشخصیةء ونصرا للأهواء السیاسیة: فاستحبوا العمى على الهدى. 
كما فعل غياث بن إبراهيم النخعي الكوفي الكذاب الخبيث ‏ كما وصفه إمام أهل الجرح والتعديل : 
يحيى بن معين -.. 
فإنه دخل على أمير المؤمنين المھدي؛ وكان المهدي يحب الحمام ويلعب بهء فإذا قدامه حمام» فقيل 
له: حدث أمير المؤمنين»؛ فقال: حدثنا فلان عن فلان أن النبي كيو قال: لا سبق إلا في نصل أو خف أو 
حافر أو جناح» فأمر له المهدي ببدرة» فلما قام قال: أشهد على قفاك أنه قفا كذاب على رسول الله يله : 
ثم قال المهدي: أنا حملته على ذلك ثم أمر بذبح الحمام» ورفض ما كان فيه. 
وفعل نحواً من ذلك مع أمير المؤمنين الرشيد فوضع له حديثاً أن رسول الله نل كان يطير الحمام. فلما 
عرضه على الرشيد قال : اخرج عنى ١‏ فطرده عن بابه . 
وكما فعل مقاتل بن سليمان البلخي ‏ من كبار العلماء بالتفسير ‏ فإنه كان يتقرب إلى الخلفاء بنحو هذا. 


حكى أبو عبيد الله وزير المهدي قال: «قال لي المهدي: ألا ترى إلى ما يقول لي هذا يعني مقاتلاً - 
قال: إن شئت وضعت لك أحاديث فى العباس؟! قلت: لا حاجة لی فيها». 


وشر أصناف الوضاعين وأعظمهم ضرراً قوم ينسبون أنفسهم إلى الزهدء والتصوف». لم يتحرجوا عن 
وضع الأحاديث في الترغيب والترهيب» احتساباً للأجر عند اللہ ورغبة فى حض الناس على عمل الخير 
واجتنابس المعاصي . فيما زعمواء وهم بهذأ العمل يفسدون ولا يصلحون. وقد اغتر بهم كثير من العامة 
وأشباههم» فصدقوهم ووثقوا بھمء لما نسبوا إليه من الزهد والصلاحء ولیسوا موضعاً للصدق؛ ولا أهلاً 
للثقة. وبعضهم دخلت عليه الأكاذيب جھلا بالسنةء لحسن ظنهم وسلامة صدرهم» فيحملون ما سمعوه 
على الصدق؛ ولا يهتدون لتمييز الخطأ من الصواب؛ وهؤلاء أخف حالا وأقل إثماً من أولئك . 

ولكن الواضعون منهم أشد خطراء لخفاء حالهم على كثير من الناسء ولولا رجال صدقوا في الإخلاص 
له» ونصبوا أنفسهم للدفاع عن دينهم» وتفرغوا للذبٌ عن سنة رسول الله بي وأفنوا أعمارهم في التمييز 
بين الحديث الثابت وبين الحديث المكذوب» وهم أئمة السنة وأعلام الهدى ۔: 

لولا هؤلاء لاختلط الأمر على العلماء والدهماءء ولسقطت الثقة بالأحاديث. 

رسموا قواعد للنقد ووضعوا علم الجرح والتعدیل › فكان من عملهم علم مصطلح الحديث» وهو أدق - 


٤٦ 


!! 


وَالْوَضْعٌ ف فى في التزغيب ذو ايداع 
وج ہزم م الثےخ لے مُعَئ ے 


وَقالبُ شيع بک اغف 
کلام بض الخُک لکنا وَمِنْدُمَا 
وَفِي كاب وَلَدالْجَوْزِيّ مقا 
(مِنَ الصّجيح) والضعيف (وَالْحَسَنْ 


7 5 م 7 2 لز بر هم 0 
ومن غريب ماتراهفاعلم 


الطرى 7 ظهرت 


في العلم للتحقيق التاريخي». ومعرفة النقل الصحيح من الباطل . فجزاهم 


وره (مُغ الف الإجْمَ اع 
بكفره وضو و إن يقي 
رَاضِعُه وَبَعْضهُة هذ لقََا 
وُفُوعُهُ من غَيِر فُضے وَهَمَا" 
لسن بے الْموْضوعٍ حى وُهُمَا 
ضمّتمّے تابي «الْفَوْلَ الْحَسَنْ) 
فِهِحَدِيثٌُ من صُجبح شن ۳!) 


الله عن الامة 


والدين أ حسن الجزاء ورفع درجاتهم في الدنيا والاخرة. وجعل لهم لسان صدق في الاخرين. 
وقد قيل لعبد الله بن المبارك الإمام الكبير: هذه الأحاديث الموضوعة؟ فقال: تعيش لها الجهابذة «إنا 


نحن نزلنا الذكر وإنا له لحافظون* [الحجر: ۹]. 


ومن الأحاديث الموضوعة المعروفة: الحديث المروي عن أبي بن کعب مرفوعاً في فضائل القرآن سورة 


سورة. وقد ذكره بعص 


أخطؤا فى ذلك خطأ شديدا. 


المفسرين في تفاسيرهم . كالثعلبي والواحدي والزمخشري والبيضاوي. وقد 


قال الحافظ العراقي: «لكن من أبرز إسناده منهم كالأولين ‏ يعني الثعلبي والواحدي ‏ فهو أبسط لعذره. 
إذ أحال ناظره على الكشف عن سنده» وإن كان لا يجوز له السكوت عليه. وأما من لم يبرر سنده» 


وأورده بصبغة الجزم -: فخطؤه أفحش؛ . 


)١(‏ وجوزت الكرامية - بتشديد الراء ۔ الوضع في الترغيب والترھیب؛ وهم قوم من المبتدعة» نسبوا إلى 
أحد المتكلمين» واسمه محمد بن كرام السجستاني. وقولهم هذا مخالف لإجماع المسلمين» وعصيان 
صريح للحديث المتواتر عنه صل : من كذب علي متعمداً فليبتوأ مقعده من النار». 


وقد جزم الشيخ أبو محمد الجويني - والد إمام الحر مين - بتكفير من وضع حديئاً على رسول الله ا 


قاصدا إلى ذلك عالماً بافتراته» وهو الحق . 


أكثر الأحاديث الموضوعة كلام اختلقه الواضع من عند نفسه» وبعضهم جاء لكلام بعض الحكماء أو 
لبعض الأمثال العربية فركب لها إسنادا مكذوبا ونسبها إلى رسول الله ية أنها من قوله. 


وقد يأتي الوضع من الراوي غير مقصود له» وليس هذا من باب الموضوع بل هو من باب المدرج؛ كما 
حدث لثابت بن موسى الزاهد في حديث امن كثرت صلاته بالليل حسن وجهه بالنهار» وقد سبق تفصيلا 


في باب المدرج . 


9)ألف الحافظ أبو الفرج عبد الرحمن بن الجوزي کتاباً كبيراً في مجلدين» 


جمع فيه كثيراً من الأحاديث 


الموضوعة. أخذ غالبه من كتاب الأباطيل للجوزقانى» ولكن أخطأ فى بعض أحاديث انتقدها عليه - 


خات تمه 
شو الصَّعِيِف الْوَضْعٌ (فَالْمَئرُوكُ ئه وو الدكر فَالْمُمَلَ لن ضم 


وَبَضْےےَ الْمَفْلُوبٌُ قَالْمُْضْطربٌ وخ رت غبے ھم ذا رت وا) 
وَمَنْ رَوَى مَتْنَْاصَحِيكَايَبَزرم أو وَاهِجِا و الائ 
َي رماإنئتاءه.: يُمَوصضلُ ‏ وتركة ياد صف فَذرَضوا 
في الوَغفظ أو فَصَائِل الأغمال لآ اث ے!' وَالْحَرَام وَالحالل 
(وَلاإِذَا بَنْكے ضَعْفٌ2)نممَنْ | ضا زی في سند وَرَامَ أن 
يمول في الْمَئن: ضيف _: يدا بسي خَ وف مَحِيء أجودا 





الحفاظ . قال الحافظ ابن حجر: «غالب ما في كتاب ابن الجوزي موضوع. والذي ينتقد عليه بالنسبة 
إلى ما لا ينتقد -: قليل جدا. وفيه من الضرر أن يظن ما ليس بموضوع موضوعاء عكس الضرر بمستدرك 
الحاكمء فإنه يظن ما ليس بصحيح صحيحا. ويتعين الاعتناء بانتقاد الكتابين» فإن الكتابين في تساهلهما 
عدم الانتفاع بهما إلا لعالم بالفنء لأنه ما من حديث إلا ويمكن أن يكون قد وقع فيه التساهل». 

وقد لخص الناظم - الحافظ السيوطي ‏ كتاب ابن الجوزي وتتبع كلام الحفاظ في تلك الأحادیث: 
خصوصاً كلام الحافظ ابن حجر في تصانيفه وأماليهء ثم أفرد الأحاديث المتعقبة في كتاب خاص . 

وألف ابن حجر كتاب (القول المسدد في الذب عن المسند) أي مسند الإمام أحمد بن حنبل رحمه اللہ 
ذكر فيه أربعة وعشرين حدیثاً من المسندء جاء بها ابن الجوزي في الموضوعات وحکم عليها بذلك» ورد 
عليه ابن حجر ودفع قوله. ثم ألف السيوطي ذيلا عليه ذكر فيه أربعة عشر حدیثاً أخرى كتلك من 
المسند ثم ألف ذيلا لهذين الکتابین سماه: (القول الحسن في الذب عن السنن) أورد فيه مائة وبضعة 
وعشرين حدیثاً - من السئن الأربعة ‏ حكم ابن الجوزي بأنها موضوعة ورد عليه حكمه. 

ومن غرائب تسرع الحافظ ابن الجوزي في الحكم بالوضع أنه زعم وضع حديث في صحيح مسلم؛ وهو 
حديث أبي هريرة مرفوعاً: «إن طالت بك مدة أوشك أن تری قوماً یغعدون في سخط الله ويروحون في 
لعنته › في أيديهم مثل أذناب البقر“ روأه أحمد فی المسند (رقم ۹ 6٠‏ ج ٢‏ ص ۸ ٠‏ وهو في صحيح 
مسلم (ج ۲ ص )۳٥٣‏ قال ابن حجر في القول المسدد (ص ۴۲): «ولم أقف في كتاب الموضوعات 
لابن الجوزي على شيء حكم عليه بالوضع وهو في أحد الصحيحين غير هذا الحديث» وإنها لغفلة 
شديدة منه!!؛. 

أي الاعتقاديات . 

)من نقلٍ حدیثاً صحیحاً بغير إسناده وجب أن يذكره بصيغة الجزم. فيقول مثلاً: «قال رسول الله ئا . 
ويقبح جداً أن يذكره بصيغة التمريض التي تشعر بضعف الحدیث: للا يقع في نفس القارىء والسامع أنه 
حديث غير صحيح . 

وأما إذا نقل حدیثاً ضعيفاً أو حدیثاً لا يعلم حاله إن كان صحيحاً أو ضعيفاً -: فإنه يجب أن يذكره بصيغة 
التمریض؛ كأن يقول: «روى عنه كذا» أو «بلغنا كذا» وإذا تيقن ضعفه وجب عليه أن يبين أن الحديث 


۸ 


می 
سسا 
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لتاقل الأختار شزطان مُمسا: دل وضبْط: أن يتكون مَتلما 


سر سر 
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مكلفا لم يرك تكن فقاولا خس مم ےس و ولا مغفلا 





= ضعیف؛ لثلا يغترٌ به القارىء أو السامعء ولا يجوز للناقل أن يذكره بصيغة الجزمء لأنه يوهم غيره أن 
الحديث صحيح» خصوصاً إذا كان الناقل من علماء الحديث الذين يثق الناس بنقلھم ويظنون أنهم لا 
ینسبون إلى رسول الله يع شيئاً لم يجزموا بصحة نسبته إليه . وقد وقع في هذا الخطأ كثير من المؤلفين 
رحمهم الله وتجاوز عنهم. 

وقد أجاز بعضهم رواية الضعيف من غير بيان ضعفه بشروط : 

اولاً: أن يكون الحديث في القصص أو المواعظ أو فضائل الأعمال أو نحو ذلك؛ مما لا يتعلق بصفات 
لله تعالى وما يجوز له ويستحيل عليه سبحانه» ولا بتفسير القرآنء ولا بالأحكام كالحلال والحرام 


وغيرهما. 
ثانياً: أن يكون الضعف فيه غير شديدء فيخرج من انفرد من الكذابين والمتهمين بالكذب والذين فحش 
غلطهم في الرواية. 


ثالغاً: أن يندرج تحت أصل معمول به. 

رابعاً: أن لا يعتقد عند العمل به ثبوته» بل يعتقد الاحتياط. والذي أراه أن بيان الضعف في الحديث 
الضعيف واجب في كل حال. لأن ترك البيان يوهم المطلع عليه أنه حديث صحيح؛ »> خصوصاً إذا كان 
الناقل له من علماء الحديث الذين يرجع إلى قرلهم في ذلك؛ وأنه لا فرق بين الأحكام وبين نضائل 
الأعمال ونحوها في عدم الأخذ بالرواية الضعیفة بل لا حجة لأحد إلا بما صح عن رسول الله يي من 
حديث صحيح أو حسن. 

وأما ما قاله أحمد بن حنبل وعبد الرحمن بن مهدي وعبد الله بن المبارك: «إذا روينا في الحلال والحرام 
شددناء وإذا روينا في الفضائل ونحوها تساهلنا» فإنما يريدون به فيما أرجّح والله أعلم ۔ أن التساهل 
إنما هو في الأخذ بالحديث الحسن الذي لم يصل إلى درجة الصحةء فإن الاصطلاح في التفرقة بين 
التصحیح والحسن لم يكن في عصرهم مستقراً واضحاء ٠‏ بل كان أكثر المتقدمين لا يصف الحديث إلا 
بالصحة أو بالضعف فقط . 

(۱) من وجد حدیثاً بإسناد ضعیف فالأحوط أن يقول: «إنه ضعيف بهذا الإسناد» ولا يحكم بضعف المتن - 
مطلقاً من غير تقييد - بمجرد ضعف ذلك الاسنادء فقد يكون الحديث وارداً بإشناد آخر صحيح.ء إلا أن 
يجد الحكم بضعف المتن منقولاً عن إمام من ظ المطلعين على الطرق. وإن نشط الباحث للبحث 
عن طرق الحديث وترجح عنده أن ٠‏ هذا لي لم بره من طریق أخرى صحيحة: وغلب على ظنه ذلك -: 
فإني لا أرى باساً بأن يحكم بضعف الحديث مطلقاً. وإنما ذهب المصنف هنا إلى المنع تقليداً لهم في 
منع الاجتهادء كما قلنا نحو هذا في الكلام على الصحيح فيما مضى في (ص )١۳‏ من هذا الشرح . 


۹ ألفية السيوطي في علم الحديث / م ٤‏ 


تخفظ إن نل كِكَابَاتَضصْيْط إِذْيَررِمِئْكُ عَالِمَامَابْسْقِطٍ 
إن يزو بالْمَنتىء وَصْبْطهُ شرت إِذَعَالِبَاوَافَقَمَن بے وص ی9 


راشان إن راء تد اع ال السا يكفي أ جي 


2 


ذل إلى ظهُور ر جرح وا (e‏ والجزع راديا بط رَأَوْا 





(١)أساس‏ قبول خبر الراوي أن یوثق به في روايته - ذکراً كان أو أنثى . حرا أو عبدا - فيكون موضعاً للثقة 
به في دينه ؛ بأن یکون عدلا وفي روايته بأن يكون ضابطا. والعدل هو المسلم البالغ العاقل الذي سلم 
من أسباب الفسق وخوارم المروءة» على ما حقق في باب الشهادات من كتب الفقهء إلا أن الرواية 
تخالف الشهادة في شرط الحرية والذكورة وتعدد الراوي . وقد كتب العلامة القرافي في (الفروق) فصلا 
بدیعاً للفرق بين الشهادة والرواية (ج | ص ٥‏ ۲۲) طبعة تونس. وأما الضبط فهو إتقان ما يرويه 
الراري. بان يكون متیقظاً لما يروي - غير مغفل - حافظاً لروايته إن روى من حفظه. ضابطاً لكتابه إن 
روى من الکتاب: عالماً بمعنى ما يرويه وبما يحيل المعنی عن المراد إن روى بالمعنى» > حتی ر ق امع 
على روايته والمتتبع لأحواله بأنه أدى الأمانة كما تحملها لم يغير منها شيئاً. وهنا مناط التفاضل بین 
الرواۃ الثقات . 

ااضابطینِ ادا اعتبر حدبكه E‏ ولا تضر مخالفته النادرة لی فان كثرت مخالفته لهم وندرت 
)٢(‏ هو الإماء الجليل ابو ع عمر بن عبد ال القرطبي . 

(۳) تت عدالة الراوي بأن ينص عليها واحد من العلماء المعروفين بالبحث ذ في أحوال الرواة. هذا هو 
الراجح؛ وذھب ابن الصلاح إلى اشتراط تزكية ائنين من العلماء. 

وهدا في عير من استفاضت عدالتهم: واشتهروا بالتوثئيق والاحتجاج بهم ہیں أهل العلم , وشاع الٹناء 
علیھم مثل : مالك » والشافعي وشعبة » والثوري› وابن عييئة ‏ وابن ن المبارك.» والأوزاعي. وأحمد بن 
حنبل : ويححيى بن معين »2 وابن المديني, ومن جری مجراهم في نماهة الذکر واستقامة الأمر فلا يسأل 
عن عدالة هؤلاء» إنما يسأل عن عدالة من خفي أمره. وقد سئل أحمد بن حنبل عن. إسحق بن راهويه؟ 
فقال: «مثل إسحق يسأل عنه؟!» ويسأل ابن معين عن أبي عبيد؟ فقال: «مثلي يسأل عن أبي عبيد؟! أبو 
عبيد يسأل عن الناس؛ وقال القاضي أبو بكر الباقلاني: «الشاهد والمخبر إنما يحتاجان إلى التزكية إذا لم 
يكونا مشهورين بالعدالة والرضاء وكان أمرهما مشكلاً ملتبساً ومجوزاً فيهما العدالة وغيرها. والدليل على 
ذلك أن العلم بظهور سرهما واشتهار عدالتهما أقوى في النفوس من تعديل واحد واثنين يجوز عليهما 
الكذب والمحاباة». 

معروف بالعناية به فهو عدل محمول أبداً على العدالة حتى يتبين جرحه؛ قال ابن الصلاح: «وفيما قاله 
اتساع غير مرضي». 

(14)أخ: : هبهماً. 


قَولَدُمِنْعَالمعَلىالأصَّحَ 
وَيُقَل التَغدِيل بن عَبْدٍ وَمِنْ 


7 دم ا ج ۶ ۔ 5 و 


سے 


نان بر ہے“ تق من بےاجمَال جرح" 0 
تی وَفِي الأتقى خلاف قذیٴ)''' 
اكز في لأنرىء (فَإن فَضَلْهُ 


(T) عم‎ 720 


+2 ل 3 عا اب أ ٠َ‏ ام رھ 4 دم من دگ( 





(١)اختلفوا‏ في الجرح والتعديل : هل يقبلان مبهمين من غير ذكر أسبابهما؟: فشرط بعضهم لقبولهما ذكر 
السبب في كل منهماء > وشرط بعضهم ذکر السبب في التعديل دون الجرح: وقبل بعضهم التعديل من غير 
ذكر أسبابه. وشرط في الجرح بياذ بيان السبب مفصلاء وهو الذي اختاره ابن الصلاح والنووي وغيرهماء 
وهو المشتهر عند كثير من أهل العلم. واعترض ابن الصلاح على هذا بكتب الجرح والتعديل» فإنها - في 
الأغلب ‏ لا يذكر فيها سبب الجرح» فالأخذ بهذا الشرط يسد باب الجرحء وأجاب عن ذلك بأن فائدتها 
التوقف فيمن جرحوه» فإن بحثنا عن حاله وانزاحت عنه الريبة وحصلت الثقة به قبلنا حديثه. 


وذهب بعضهم إلى أنه لا يجب ذكر السبب في الجرح أو التعديل» إذا كان الجارح أو المعدل عالماً 
بأسباب الجرح والتعديل والخلاف ف ذلك» بصیراً مرضیاً في اعتقاده وأفعاله . 
(ص :)۱۱١‏ «وهو اختيار القاضي أبي بكرء ونقله عن الجمهور» واختارہ إمام الحرمين والغزالي 
والرازي والخطيبء وصححه الحافظ أبو الفضل العراقي والبلقيني في محسن الاصطلاح. واختار شيخ 
الإسلام ‏ يعني ابن حجر - تفصیلا حسنا: إن كان من جرح مجملاً قد ولقه أحد من أئمة هذا الشأن لم 
يقبل الجرح فيه من أحدء كائناً من كان. إلا مفسراء لأنه قد ثبتت له رتبة الثقة» فلا يزحزح عنها إلا بأمر 
جلي فإن أئمة هذا الشأن لا يوثقون إلا من اعتبروا حاله في دينه ثم في حديثه» ونقدوه كما ينبغي. وهم 
أيقظ الناسء فلا ينقض حكم أحدهم إلا بأمر صريح» وإن خلا عن التعديل قبل الجرح فيه غير مفسر. 
إذا صدر من عارف. لأنه إذا لم يعدل فهو في حيز المجهرل. وإعمال قول المجرح فيه أولى من إهماله . 
وقال الذهبيء وهو من أهل الاستقراء التام في نقد الرجال ۔: لم يجتمع ائنان من علماء هذا ١‏ الشأن قط 
على توثيق ضعيف ولا على تضعيف ثقة. انتهى. ولهذا كان مذهب النسائي أن لا يترك حديث الرجل 


قال المؤلف في التدريب 


حتى يجمعوا على تركه؟. 

والتفصیل الذي اختاره ابن حجر هو الذي يطمدن إليه 'لباحث في التعليل والجرح والتعديل بعد استقرار 
علوم الحديث وتدوينها. وقد اختارہ المؤلف هد . 

(٥)یقبل‏ التعديل من العبد والمرأة العارفين بهذه الصناعة لأن هذا إخبار وروايةء وروايتهما مقبولة. 
وبعضهم خالف في قبوله من النساء واحنج الخطيب للقبول بسؤال النبي و بريرة عن عائشة في قصه 
الإفك. وأما الصبي المراهق فقد نقل الخطيب لخطيب أنه لا يقبل تعديله إجماعا. 

()إذا اجتمع في الراوي جرح مبين السبب وتعديل -: فالجرح مقدم وإن كثر عدد المعدلين. لأن مع 
الجارح زيادة علم لم يطلع عليها المعدل: ولأنه مصدق للمعدل فيما أخبر به عن ظاهر حالهء إلا أنه 
يخبر عن أمر باطن خفي عنه. وقيد الفقهاء ذلك بما إذا لم يقل المعدل عرفت السبب الذي ذكره 
الجارح» ولكنه تاب وحسنت حالهء أو إذا ذكر الجارح سبباً معیناً للجرح › فنفاه المعدل ہما يدل یقیناً 
على بطلان السبب . قاله في التدریب . 


01١ 


وَلَيِسَ في الأظه ر تديأ إِذَا 
إن يقل: ٠‏ حت (مَن لا ئیے) 
ۇم رَوَى عن مم 

وَيُكتفى من عَالم في حَق مَنْ 
رَمَا اْنَضَى تَضجيح مشن (فِي الْأصَحَ) 
رلا باه حَينْسَاال دَوَاهي 


8 سے 7 م ماه ۹ ٠‏ 
ثالثئهاأا: إن كان من عن هةانفْرَذْ 


7 لے . ا و ٠‏ ہے و2 
رَابعهاأا: يفل إن زكةه 





(١)وحد‏ بهامش 


عَنْهُ رَوَى الْعَذْلَ (وَلَوْ حص تےّا)٭' 
و ان ولي نم 

قلده رل لآ مسا سن 02 

و ے؟ م 4 اسم ۳( 
ابسن مُحْتَمٌ وذي تاؤل 
وَلمْيوئرْفِِيإفَاقَوَمَعَا)0 
عله سِوّى ث شخص وَجَوْحَامَاحَوَى 
نی زو إلا لِلمُتےول : لابرد 


ہو عم (Dar‏ 


حب وَدَافِي تخب و زاہ 


الأصل هنا بخط المصنف ما نصه: الحمد لله. ثم يلغ سماعا على . كتبه مؤلفه ختم الله 


رواية الثقة عن شخص لم يعرف حاله لا يكون توثیقاً له ولو كان الراوي معروفاً بأنه لا يروي إلا عن 
تقد كمالك وشعبة وریجی القطان . وإذا روى الثقة عن مبهم لم يذكر أسمهة . بل قال #حدتني الاک 4 أو 
احدثني من لا أتهم' فإنه أولى بعدم القبول: إذ لا حجة في المجهول. وكذلك ما إذا قال الثقة کل شيخ 
أروي عنه فهو ثقة» ثم روى عن مبهم لم يذكر اسمه. وذعب بعضهم إلى قبول ذلك في حق من قلد هذا 
الشيخ › ماع مالك ا وی عن شخص بيهم وت بأنه ثقَةء ل عي اف 


هذا البحث» ڈو تع أمامه في کل حالء من غير ان إلى دلیلف فلو نظر في الدليل وأخذ بالحسجة 7 
يكن مقلداء بل صار متبعاً للدلیل الراجح . 

أي إن العمل بالحديث لا يدل على صحته ولا على ثقة راويهء كما أن ثرك العمل به لا يدل على 
ضعفه والقدح فيه. وكذلك إدا اقتضت بعض الدواعي بطلان حديث فلا يكون هذا طعناً في راويه. 
وكذلك إذا وافق الحديث الإجماع فلا يكون هذا دلیلا على توئيق رواته» إذ قد يستند الإجماع إلى دليل 
آخر غيره . 

كانت أحوالهم غير معروفة. 

(٥)من‏ أول شروط العدالة أن يكون الراوي عاقلا فالمجنون المطبق لا تقبل روايته. لفقد ركن من أركان 
العدالة. فإذا كان الجنون متقطعاً قبلت روايته حال الإفاقة لأنه إذ ذاك لا يكون مجنوناً. 

)أي هذا رأي الحافظ شهاب الدين أحمد بن حجر فى النخبة 


توثیقاً لرواته إذا 


0۲ 


خامسهًا: إِذْكَانَ مِمَّنْ قَدَشْهِرْ 
وفاش الأَصَحُ: لس بقل 
وَفِي الأضَعحٌ: يُقْبَلُ الْمَسْقُورٌُ: فى 
(وَمَن عَرَفَاَيَةُوَحَالُه 
وَمَنْ يَقْل: ١أجَرَنِي‏ فلان از 
فين تل : أو غير أو بُْخْھَسل 


اطا مرا 
دون اشمه وَتَسب ۔: مال 


- دين - ول هرَأْوَا 


ره ادير الذي س 2 ا: لا تق ل 


وکسائؤے یسےاعَ و لن بقل قشب إن کَیبتا فا عَلےذ٥)‏ 
وَعِْوة: بُسرڈمنۓ (الرافضى) 


مولي 0 إن رَوَرَاوَِانقَا بے اہم 


وَمَنْ دَعَاوَمَنْ سِوَاهَم نرتضسي 
3 ادى بو إسحاقف9) 





(١)اختلفوا‏ في مجهول العين : : هل تقبل روايته؟ وهو الذي لم يرو عنه إلا شخص واحدء لان أقل ما يرفع 
الجهالة رواية اثنين مشهورين عن الراوي. فقال بعضهم: تقبل مطلقاًء وقال آخرون: لا تقبل مطلقاء 
وقول ثالث: تقبل إذا كان الراوي عنه لا يروي إلا عن ثقة والرابع : تقبل إذا زكاه أحد من أئمة الجرح 
والتعديل مع رواية واحد عنه» واختاره أبو الحسن القطان وصححه الحافظ ابن حجر؛ والخامس: تقبل 
إذا اشتهر في غير العلم والروایف كاشتهار عمرو بن معد يكرب بالنجدة وكاشتهار مالك بن ديئار بالزهد. 


واختلفوا أيضاً في رواية مجهول العدالة ظاھراً وباطناً مع كونه معروف العين برواية عدلين عنه: فقبلها 
بعضهم مطلقاء وقبلها بعضهم إذا روى عنه من لا يروي إلا عن ثقة. والصحيح عدم قبولهاء وهو قول 
الجمهور . 

وأما المستورء وهو العدل في ظاهر حاله» ولكنه مجهول العدالة باطناً-: فالأصح قبول روايته» لأن 
الإخبار مبني على حسن الظن بالراوي قال ابن الصلاح: «ويشبه أن يكون العمل على هذا الرأي في كثير 
من كتب الحديث المشهورة. فی غير واحد من الرواة الذين تقادم العهد بهم» وتعذرت الخبرة الباطنة 
بهم» وهذا القول صححه النووي أيضاً. 

ومن عرفت عينه وعدالته وجهل اسمه أو نسبه - : احتج به» وفي الصحيحين من ذلك كثير» > كقولهم: ابن 
فلان» أو ولد فلان. وقد جزم بذلك الخطيب في الكفايةء ونقله عن القاضي أبي بكر الباقلاني» وعلله 
أن الجهل باس لا يحل پالعلم يعدا فاله في التدریب . 

إذا قال الراوي: أخبرني فلان أو فلانء على الشك ‏ وسماهما ‏ وكانا عدلين كان الخبر مقبولاً. لأنه 
انتقال من ثقة إلى ثقة. وقد سمعه من أحدهماء وإنما شك في تعيينه بخصوصہ: فهذا شك غير مؤثر في 
صحة ال واية. وأما إذا كان أحدهما ثقة والآخر غير ثقة أو مجهول العدالة فإن الخبر لا يقبل. لاحتمال 
أن يكون لم يسمعه من الثقة وسمعه من الآخر والآخر لیس بحجة. وكذلك إذا قال: فلان أو غيره- 
فسمی أحدهما وأبهم الآخر - لا یحتج به لاحتمال أن يكون سمعه من المبهم المجهول . 

)أهل البدع والأهواء إذا كانت بدعتهم مما يحكم بكفر القائل بها لا تقبل روايتهم بالاتفاق فیما حكاه - 


وك 


ونيب عن فيه فلیْقّل أؤكذإب الحديث فان عَثّل 
ص 2 م 02 ل ركع سه 2 مہ 1 ۳ ۲ رو ہچ 5" 2 ۰ 5 


النووي ؛ ورد عليه المؤلف في شرحه على التقريب دعوى الاتفاقء ونقل قولا آخر بأنها تقبل روايتهم 
مطلقاً وقولاً آخر بأنها تقبل إن اعتقد حرمة الكذب» ثم نقل عن الحافظ ابن حجر أنه قال: «التحقيق 9 
لا يرد كل مکفر ببدعته. لأن كل طائفة تدعي أن مخالفتها مبتدعة وقد تبالغ فتکفر > فلو أخذ ذلك على 
الإطلاق لاستلزم تكفير جميع الطوائف. والمعتمد أن الذي ترد روايته من أنكر أمراً متواتراً من الشرع 
معلوماً من الدين بالضرورةء أو اعتقد عكسه» وأما من لم يكن كذلك وانضم إلى ذلك ضبطه لما يرويه 
مع ورعه وتقواه فلا مانع من قبوله». وهذا الذي قاله الحافظ هو الحق الا بالاعتبار» ويؤيده النظر 
الصحيح . 
وأما من كانت بدعته لا توجب الكفر فإن بعضهم لم يقبل روايته مطلقأء وهو غلو من غير دليلء 
وبعضهم قبل روايته إن لم يكن ممن يستحل الكذب في نصرة مذهبه» وروي هذا القول عن الشافعي» 
فإنه قال: «أقبل شهادة أهل الأهواء إلا الخطابيةء لأنهم يرون الشهادة بالزور لموافقيهم». وقال أيضاً: 
«ما رأيت في أهل الأهواء قوماً أشهد بالزور من الرافضة؛ وهذا القيد ‏ أعني عدم استحلال الكذب ۔ لا 
أرى داعیاً له» لأنه قيد معروف بالضرورة فى کل راوء فإنا لا نقبل رواية الراوي الذي يعرف عنه الكذب 
مرة واحدةء فأولى أن نرد رواية من یستحل الكذب أو شهادة الزور. 
وقال بعضهم: تقبل رواية المبتدع إذا لم يكن داعية إلى بدعتهء ولا تقبل إن كان داعية» ورجح النووي 
هذا القول وقال: «هو الأظهر الأعدل» وقول الكثير أو الأكثر؛. وقيد الحافظ أبو إسحق الجوزجاني - 
شيخ أبي داود والنسائي ‏ هذا القول بقبول روايته إذا لم يرو ما يقوي بدعته. 


وهذه الأقرال كلها نظرية. والعبرة في الرواية بصدق الراوي وأمانته والثقة بدینه وخلقه. والمتبع لأحوال 
الرواة يرى کثیر من أهل ابع سک و فا روما م يوائق رام ویری كثيرا منهم لا 
الكرفي: اشیعي جلد لكت صدوق فلنا صدقه 5 بدعته) ونقل تثيقه عن أحمد وغيرهء ثم قال: 
بدعة؟! وجوابه : أن لبدعة على و فبدعة صغری كار تشیم أو لتشم بلا غل ولا تحرق» فهذا 
کثر في التابعين وتابعيهم مع الدين والورع والصدق. فلو رد حديث هؤلاء لذهبت جملة الاثار النبویةق 
وهذه مفسدة بينة. ثم بدعة كبرى» كالرفض الكامل والغلوٌ فيه» والحط على أبي بكر وعمر رضي الله 
عنھما والدعاء إلى ذلك: فہذا النوع لا يحتج بهم ولا كرامة. وأيضاً فما أستحضر الان في هذا الضرب 
رجلا صادقاً ولا ماموناء بل الكذب شعارهم . والتقية والنفاق دثارهم . فكيف يقبل تقل من هذا حاله؟! 
حاشا وكلا. فالشيعي الغالي في زمان السلف وعرفهم: : هو من تكلم في عثمان والزبير وطلحة ومعاوية 
وطائفة ممن حارب علياً رضي الله عنهم وتعرض لسبهم. والغالي في زماننا وعرفنا: هو الذي يكفر هؤلاء 
السادة ويتبرأ من الشیخین أيضاً فهذا ضال مفترا. 

والذي قاله الذهبي مع ضميمة ما قاله ابن حجر فيما مضى -: هو التحقيق الدقيق المنطبق على أصول 
الرواية. واللہه أعلم . 
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أؤ ل[: لاأذكزره رَنخ ودًا ‏ کأن نسی -: فَصَکھوا أن يوخا“ 
على إطلاقه فى كل المعاصى ما عدا الكذب فى رواية الحدیث؛ فإن أحمد بن حنبل وأبا بكر الحميدي 
وأبا بكر الصيرفى قالوا: لا نقبل رواية من كذب فى أحاديث رسول الله َيه وإن تاب عن الكذب بعد 
ذلك . 00 

قال الصیرفی: «كل من أسقطنا خبره من أهل النقل بكذب وجدناه عليه لم نعد لقبوله بتوبة تظھر؛ وقال 
أبو المظفر السمعاني: «من کذب في خبر واحد وجب إسقاط ما تقدم من حديثه». 

ورد النووي هذا فقال فی شرح مسلم : «المختار القطع بصحة توبته وقبول روايته كشهادته » کالکافر إدا 
أسلم . 

والراجح ما قاله أحمد بن حنبل ومن معهء تغلیظاً وزجرا بليغاً عن الكذب على رسول الله يله لعظم 
مفسدتہ: فإنه يصير شرعاً مستمراً إلى يوم القیامف بخلاف الكذب على غيره والشهادة. فان مفسدتھما 
قاصرة ليست عامة. فلا يقاس الكذب في الرواية على الكذب في الشهادة أو في غيرهاء ولا على أنواع 
المعاصى الأخرى . 

قال الناظم فی التدريب: :وقد وجدت في الفقه فرعين يشهدان لما قاله الصيرفي والسمعانی : فذكروا في 
باب اللعان: أن الزانى إذا تاب وحسنت توبته لا يعود محصناً ولا يحد قاذفه بعد ذلك لبقاء ثامة 
عرضهء فهذا نظير أن الكاذب لا يقبل خبره أبداً. وذكروا أنه لو قذف ثم زنى بعد القذف قبل أن يحد 
القاذف لم يحدء لأن الله تعالى أجرى العادة أنه لا يفضح أحداً من أول مرةء فالظاهر تقدم زناه قبل 
ذلك» فلم يحد له القاذف. وكذلك نقول فيمن تبين كذبه -: الظاهر تكرر ذلك منه حتى ظهر لناء ولم 
يتعين لنا ذلك فيما روى من حليثه. فوجب إسقاط الكل . وهذا واضح بلا شك». ولم أر احداً تنبه لما 
حررته. ولله الحمدي. 

0)إذا روى ثقة عن ثقة آخر حديثاً فنفاه المروي عنه وجزم بأنه لم يحدث بهذا الحدیث: بأن قال «ما 
رویته) أو #اكزب علي» أو نحو ذلك : وجب رده في الأصح الذي رححه الناظم ولكن لا يقدح ذلك 
في باقي روايات الراوي عنه ولا يثبت جرحه. قال الناظم في التدريب (ص ۱۲۳): «لأنه أيضا مکذب 
لشيخه فى نفيه لذلك» وليس قبول جرح كل منهما أولى من قبول الاخر؛ فتساقطا. فإن عاد الأصل 
وحدث به أو حدث به فرع آخر ثقة عنه ولم يكذبه فهو مقبول. صرح به القاضي أبو بكر والخطيب 
وغیرهما) . 


وھذا الذي رححه المؤلف لا أراه راجحا بل الراجح قبول الحديث مطلقاء اد أن الراوي عن الشيخ ثقة : 
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رخذ جر العیيیۓ يدح 
وَآَحَرُونَ جَوَزْوا لمن شفسل 
مَنْ يَكَسَاهَلْ نے الماع وَالأدا“ 
رقابل الگلقير ای کئے 
بسن جفْظے سال جَمَاعَةٌ کس 
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ضابط لروايته فهو مثبتء والشيخ وإن كان ثقة إلا أنه ينفي هذه الرواية» والمثبت مقدم على النافي» وكل 
إنسان عرضة للنسيان والسهوء وقد يثق الإنسان بذاكرته ويطمئن إلى أنه فعل الشي جازماً بذلك» أو إلى 
أنه لم يفعله مؤکداً لجزمه -: وهو في الحالين ساه ناس . 

وإلى هذا القول ذهب كثير من العلماء: واختاره السمعاني» وعزاه الشاشي للشافعي» وحكى الهندي 
الإجماع عليه. كما نقل ذلك ١‏ المولف في التدريب» ثم قال: «ومن شواهد القبول ما رواه الشافعي عن 
سفيان بن عيينة بن عمرو بن دینار عن أبي معبد عن ابن عباس قال: كنت أعرف انقضاء صلاة رسول 
لله اة بالتكبير. قال عمرو بن دينار: ثم ذكرته لأبي معبد بعد فقال: لم احدلكء قال عمرو: قد 
حدثتنيه! قال الشافعي: كأنه نسيه بعد ما حدثه إياه. والحديث أخرجه البخاري من حديث ابن عيينة». 
وأما إذا لم ينف الشيخ الحديث الذي حدث عنه الثقة بە بل نسيه فقطء بأن قال: «لا أعرفه» أو «لا 
أذكره» أو نحو ذلك -: فإنه أولى بالقبولء ولا يرد بذلك؛ وجاز العمل به على الصحيحء وهو قول 
الجمهور من أهل الحديث والفقه والکلام خلافا لبعض الحنفية. 

ومثال ذلك ما رواه أبو دأود والترمذي وار بن ماجه من روایة ربيعة بن أبي عبد الرحمن عن سهيل بن أبي 
صالح عن أبيه عن أبي هريرة :أن النبي پیا قضى باليمين مع الشاهد» زاد أبو داود في رواية: أن 7 
العزيز الدراوردي قال: فذكرت ذلك لسهيل فقال: حدثنی ربيعة - وهو عندي ثقة ‏ أن حدثته إياه ولا 
أحفظه» قال عبد العزيز: وقد كان سهيل أصابته علة أذهبت بعض عقله ونسى بعض حديثه؛ فكان سهيل 
بعد يحلثه عن ربيعة عله عن أبيه . ورواه أبو داود أيضاً من روایة سليمان بن بلال عن ربيعة. قال 
سليمان : فلقيت سهيلاً فسألته عن هذا الحدر يث؟ فقال: ما أعرفه. فقلت له: إن ربيعة أخبرني به عنك› 
قال : فإن كان ربيعة أخبرك عني فحدث به عن ربيعة عني . نقله في التدريب. 

قال ابن الصلاح في علوم الحديث (ص :)٠١‏ «وقد روى كثير من الأكابر أحاديث نسوها بعد ما حدثوا 
بها عمن سمعها منهم» فكان أحدهم يقول: حدثني فلان عني عن فلان بكذا وكذاء وجمع الحافظ 
الخطيب ذلك في كتاب: أخبار من حدث ونسي». 

(١)اختلفوا‏ فى أخذ الأجرة على التحديث: فمنعها الإمام أحمد وإسحق بن راهويه وأبو حاتم» ولم يقبلوا 
رواية من انٹھا وأباح ذلك أبو نعيم الفضل بن دكين وعلي بن عبد العزيز البغوي وغيرهما. وأفتى 
الشيخ أبو إسحق الشيرازي بجوازها لمن امتنع عليه الكسب لعياله بسبب اشتغاله بالتحدیث والرواية 
وهذا القول رجحه المؤلف. 

() خ: فی سماع أوأدا. 
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(١)العبرة‏ في قبول الرواية بالاطمثنان إلى أن الراوي أدى ما سمع كما سمعء فإذا كان في الراوي ما يرفع 
هذه الثقة به لم تقبل روايته» كما إذا عرف بالتساهل في سماعه أو إسماعهء بأن ينام حين السماع أو 
يحدث من نسخة غير مصححة على أصله أو أصل شيخه أو نحو ذلك؛ وكما إذا قبل التلقين: بأن يروي 
الحديث فيلقنه أحد الحاضرين في الإسناد أو في المتن فيقبل ذلك من غير رجوع إلى كتابه للتوثق منه؛ 
وكما إذا كثر السهو أو الغلط أو الشذوذ في رواياته إذا حدث من حفظه. وغير ذلك من الحالات التي 
يعلم منها أن الراوي لم يضبط روايته ولم يؤدها على وجهها. ونحو ذلك من غلط في حديث فبين له 
غلطه فأصر على روايته ولم يرجع عن غلطهء فإن أحمد بن حنبل وعبد الله بن المبارك ذهبا إلى إسقاط 
رواياته كلهاء قال ابن الصلاح : (وهذا صحيح إن ظهر أنه أصر عناداً أو نحوه» قال العراقي : «وقيد ذلك 
بعض المتأخرين بأن يكون المبين عالماً عند المبين لهء وإلا فلا حرج إذن» وهذا القيد صحیح؛ لان 
الراوي لا يلزم بالرجوع عن خطنه إن لم يثق بأن من زعم أنه أخطأ أعرف منه بهذه الرواية التي يخطئه 
فيها. 

(9)الشروط السابقة فى عدالة الراوي إنما تراعى بالدقة فى المتقدمين. وأما المتأخرون - بعد سنة ثلاثماثة 
تقريياً - فيكفى أن يكون الراوي مسلماً بالغاً عاقلاً غير متظاهر بفسق أو بما يخل بمروءته وأن يكون 
سماعه ثابتاً بخط ثقة غير متهم وبرواية من أصل صحيح موافق لأصل شيخه. لأن المقصود بقاء سلسلة 
الاسنادء وإلا فإن الروايات استقرت في الکتب المعروفة» وصارت الرواية في الحقيقة رواية للكتب 
فقط . 


قال الحافظ البيهقي: «توسع من توسع في السماع من بعض محدلي زماننا الذين لا يحفظون حديثهم. 
ولا يحسنون قراءته من كتبهمء ولا يعرفون ما يقرأ عليهم, بعد أن تكون القراءة عليهم من أصل 
سماعهمء وذلك لتدوين الأحاديث في الجوامع التي جمعها أئمة الحديث. فمن جاء اليوم بحديث لا 
يوجد عند جميعهم لا يقبل منه» ومن جاء بحديث معروف عندهم فالذي يرويه لا ينفرد بروايته» والحجة 
قائمة بحديئه برواية غیرہء والقصد من روايته والسماع منه أن يصير الحديث مسلسلاً بحدثنا وأخبرناء 
وتبقى هذه الكرامة التي خصت بها هذه الأمة شرفاً لنبينا يليدَه. وقال الذهبى فی الميزان: «ليس العمدة 
في زماننا على الرواة» بل على المحدثين والمفيدين الذين عرفت عدالتهم وصدقهم في ضبط أسماء 
السامعين. ثم من المعلوم أنه لا بد من صون الراوي وسترہ؟. 


فالعبرة في رواية المتأخرين على الكتب والأصول الصحيحة التي اشتهرت بنسبتها إلى مؤلفيهاء بل تواتر 
بعضها إليهم. وهذا شيء واضح لا يحتاج إلى بيان . 
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نم بذين «اتَهَمُوا) «فيه ۾ نے 
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وَمَنْ بكفر أو صبٗی فد حملا 
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اس 


ما جما نيه الغل لتَفْضِيِل 
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فة بلفظ أ بمَعْئّى بورد 


ا د 1 8٭ا کپ 3 دااع 20 
او «خحافظ» أؤ «ضابط» از «حَجّة» 


باس بها كذا«خيار) رتل 


١شِيِخ)‏ مُکوریسن 7 فادا وة إ0 
«حَسَنْة» (صَالخحة» سُا رة 


سے 


إلى «صَدوق)» (اسوء حفظ 9 وَهم) 


لآ باس بة «صوَئلِحا) («الْمَقْبَولَ عَنْ)) 
«ابكذِب) و «الوَضع) کْف ضس فا 
و(ساقطاو مالك رلا يعبر 

وَ لس بِالئَقَة بده شلك 
لازم بر ر (a‏ وأه ہم l5 ٦‏ 
ک «منکر الْحَدِيث أ «مُضُْطرِبة) 
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«تَكَلَّمُوا) سس ء حف ظ» ن 


«(بعمدة) ابتاك ر ال ضا 


لخدىٹ 


سے ۷ حم 
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0 و 8 عر سے 
(از فنقے) ثم رَوَى إِذْ كَل 


(١)هذه‏ آلفاظ تدور بين علماء الحديث في تعديل الرواة أو جرحهم وقد رتب المؤلف درجاتھا كما ترى » 


ولا تحتاج إلى شرح . 
)"آي وصف الشيخ بأنه «وسط» أو بأنه فا 


شیخ؟ أو وصفه بهما معا. 


(۳) بفتح الراء» أي يقاربه حديث غيره» وحكي فيه الكسر› أي بقارب حدیثه حدیٹ غیرہ ۔ وفرق بعضهم 
بينهما: فجعلها بالکسر من ألفاظ التعديل» وبالفتح من ألفاظ الجرح 


ٍ الجنفوة”" وهر لاَبسےُ لِلَْعضسل تل میٹ 
نميه اك بف م اأ لخظ ‏ اا قد ضط واوَرَةهُ لج واا 
وَمَارَرزاعَن أَعْمقَدَبئن حقل وجل مائون" على ذا (قَرّل) 
وَعَاليا بَخشل إن منز فَحَدَهُ لجل ائم اقم 
رکٹنتے رَضَبْطٌۂ خث اَعَد إن يدم له الفقه أسَ)" 





(»من شرط الراوي أن يكون مسلماً بالغاً. إنما هذا يشترط حين الأداء» أو حين يروي الحديث لینقله عنه 
غيره» أما حين سماعه للحديث وتحمله إياه فلا يشترط ذلك. فإذا سمع شخص كافر حديثاً من شيخ ثم 
أسلم وحسن إسلامه وصار عدلاً ونقله إلينا : قبلنا روايته. وكذلك الصغير إذا كان يفهم ما يسمعه أو 
يراه ويميزه ثم رواه بعد بلوغه -: قبلنا روايته أيضاً. ومثل ذلك الفاسق حين التحمل إذا صار عدلا حين 
الأداء. 


(؟)أي موسى بن هارون الحمال أحد الحفاظ . 


0)اختلفوا في السنّ التي يصلح فيها الصبي للرواية: فنقل القاضي عياض أن أهل الحديث حددوا أول 
زمن يصح فيه السماع للصغير بخمس سنین؛ قال ابن الصلاح: «وعلى هذا استقر العمل بين آهل 
الحديث» واحتجوا ہما رواه البخاري عن محمود بن الربيع قال: «عقلت من النبي َة مجة مجها في 
وجهي من دلو وأنا ابن خمس سنين». قال النووي وابن الصلاح: «والصواب اعتبار التمييزء فإن فهم 
الخطاب ورد الجواب كان مميزا صحيح السماع» وإن لم يبلغ خمساء وإلا فلا». وهذا ظاهر. ولا حجة 
فيما احتجوا به من رواية محمود بن الربيع» لأن الناس تختلف في قوة الذاكرة» ولعل غير محمود بن 
الربيع لا يذكر ما حصل له وهو ابن عشر سنين» وأيضاً فإن ذكره مجة وهو ابن خمس لا يدل على أنه 
يذكر كل ما رأى أو سمع. والحق أن العبرة في هذا بأن يميز الصبي ما یراہ ويسمعهء وأن يفهم الخطاب 
ويرد الجواب. وعلى هذا يحمل ما روي عن موسى بن هارون الحمال» فإنه سئل: «متى يسمع الصبي 
الحديث؟» فقال: 9إذا فرق بين البقرة والحمار». وكذلك ما روي عن أحمد بن حنبل؛ فإنه سئل عن 
ذلك؟ فقال: «إذا عقل وضبط» فذكر له عن رجل أنه قال: «لا يجوز سماعه حتى يكون له خمس عشرة 
سنة» فأنكر قوله هذا وقال: 8 بٹس القول! فكيف يصنع بسفيان ووكيع ونحوهما؟!». 

هذا في السماع والرواية. وأما كتابة الحديث وضبطه فإنه لا اختصاص لهما بزمن معين» بل العبرة فيهما 
باستعداده وتأهله لذلك. وذهب الناظم إلى أن تقديم الاشتغال بالفقه على كتابة الحديث أسد وأحسن» 
وهو كما قال في تعلم مبادىء الفقه» لا في التوسع فيه» فإن الاشتغال بالحديث والتوسع فيه بعد تعلم 
مبادىء الفقه - يقوي ملكة التفقه في الكتاب والسنة في طالب العلم ويضعه على الجادة المستقيمة في 
استنباط الأحكام منهماء وينزع من قلبه التعصب للاراء والأهواء. 


وعندي أنه ينبغي لطالب العلم المشتغل بالحديث أن يكثر من درس الأدب واللغة حتى يحسن فقه 
الحدیث » وهو كلام أفصح العرب وأقرمهم لسانا ئا . 


۹ 


أقسام التحمّل 
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- على الصجيح بْقَة أو مَنْ قرا 
خذاب ا وَلَمَْوا آلتراع 


(١)من‏ أراد أن يروى عن شيخ فإن أعلى أنواع التحمل أن يسمع لفظ الشيخ حين التحديث ‏ سواء كان 
الشيخ يملي على السامع. أم كان السامع بيده کتاب يقابل عليه آم كان السامع يحفظ ما يسمع من غير 
كتاب ‏ وسواء كان الشيخ يحدث من حفظه أم من كتابه. وإذا كان الشيخ وراء ستر أو حجاب فالسماع 
منه جائز أيضاً إن عرفه السامع من صوته أو أخبره بمعرفته من يثق به. وقد رد شعبة بن الحجاج راوية 
الراوي عمن لم يره» وشرط رؤية الشيخ › فقال: «إذا حدثك المحدث فلم تر وجهه فلا ترو عنه» فلعله 
شيطان قد تصور في صورته يقول حدثنا وأخبرناء قال النووي: «وهو خلاف الصواب وقول الجمهور» قال 
الناظم في التدريب: افقد أمر النبي پا بالاعتماد على صرت ابن أم مكتوم المؤذن مع غیبة شخصه عمن 
يسمعه» وكان السلف يسمعون من عائشة وغيرها من أمهات المؤمنين وهنّ يحدثن من وراء حجاب». 


ثم بين الناظم درجات الألفاظ التي يحكي بها الراوي روايته» وهي ظاهرة. وقد جعل أدناها قول الراوي 
«قال لنا فلان؟ أو «ذكر لنا فلان» ورجح أن تستعمل هذه في المذاكرات. وقد ذهب القاضي عياض إلى 
تساوي هذه الألفاظ كلها في الرواية عن سماع. قال ابن الصلاح (ص :)١1١‏ «في هذا نظرء وينبغي فيما 
شاع استعماله من هذه الألفاظ مخصوصاً ہما سمع من غير لفظ الشیخ؛ على ما نبينه إن شاء الله تعالى: 
أن لا يطلق فيما سمع من لفظ الشیخ لما فيه من الوبهام والإلباس». 

وقال أيضاً (ص :)١55 - ١51١‏ وأما قوله (قال لنا خلان) أو (ذكر لنا فلان) فهو من قبيل قوله (حدثنا 
فلان) غير أنه لائق ہما سمعه منه في المذاكرة؛ وهو به أشبه من (حدثنا)». 

)يريد أن البعض قال: إن «حدثنا» أرفع من «صسمعت6. قال ابن الصلاح: «حدثنا» و «أخبرنا» أرفع من 
جهة؛ إذ ليس في «سمعت» دلالة على أن الشيخ رؤاه إياه بخلافهما اه. قال الزركشي: والصحيح 
التفصيل » وهو: أن «حدثنا» أرفع , إن حدثه على العموم «وسمعت؛ إن حدثه على الخصوص اه. 


وَكَس تَا از جح بِمّسا ل أ سَاوَتهأوتَأَخَوَث: حف حك 
وَففي لأا و «فَرأت)» و (فرىء) ثم الذي في اَل ان تبذكر 
مقلد فر َ: لآ مُطلة اا ولا 7 مہ تک دا في اة - ٠‏ 
رَالمرْئَضَى القَالِتُ في الإخْبَارٍ بلح لا اديت فِي الأَغصَار”) 


- 





(١)القراءةۃ‏ على الشيخ تسمى عندهم «عرضا». وهي جائزة في الروایة: سواء في ذلك أكان الراوي يقرأ 
من حفظه أم من كتابه أم سمع غيره يقرأ كذلك على الشيخ. بشرط أن یکون الشیخ حافظاً لما يقرأ عليه 
أو يقابل على أصله الصحیح؛ أو يكون الأصل بيد القارىء أو بيد أحد المستمعين الثقات. قال الحافظ 
العراقي : «وكذا إن كان ثقة من السامعين يحفظ ما قرىء وهو مستمع غير غافل فذلك كاف أيضاً» نقله 
الناظم في التدريب وأقره» وهو عندي غير متجهء لأنه إذا كان الشيخ غير حافظ لروايته ولا يقابل هو أو 
غيره على أصله الصحیح؛ وكان المرجع إلى الثقة بحفظ أحد السامعين -: كانت الرواية في الحقيقة عن 
هذا السامع الحافظء وليست عن الشيخ المسموع منه. وهذا واضح لا يحتاج إلى برهان. وقال الحافظ 
ابن حجر في باقي الصور «ينبغي ترجيح الإمساك ‏ أي إمساك الأصل ‏ في الصور كلها على الحفظ». لأنه 
خوّان». 

والرواية عن الشيخ قراءة عليه «رواية صحيحة بلا خلاف في جميع ذلك إلا ما حكى عن بعض من لا 
يعت به» كما قال النووي. وممن خالف في ذلك وكيع. ٠‏ قال: «ما أخذت حدیثاً عرضاً قط» وحكى الناظم 
فی التدريب (ص )١١١‏ القول بصحتها عن كثير من الصحابة والتابعين» ثم قال «ومن الأئمة - يعني 
القائلين بالصحة ‏ ابن جریج والثوري وابن ن أبي ذئب وشعبة والأئمة الأربعة و مهدي وشريك والليث 
وأبو عبيد والبخاري» في | خلق لا يحصون كثرة» وروی الخظيب عن إبراهيم بن سعد أنه قال: لا تدعون 
تنطعكم يا أهل العراق. العرض مثل السماع . واستبدل الحميدي ثم البخاري على ذلك بحدیث ضمام بن 
ثعلبة لما أتى النبي با فقال له: إني سائلك فمشدد عليك؛ ثم قال: أسألك بربك ورب من قبلكء الله 
أرسلك؟ الحدیث؛ في سؤاله عن شرائع الدين» فلما فرغ قال: امنت ہما جئت به» وأنا رسول من 
ورائي؛ فلما رجع إلى قومه اجتمعوا إليه فأبلغهم فأجازوه. أي قبلوه منه وأسلموا. وأسند البيهقي في 
المدخل عن البخاري قال: قال أبو سعيد الحداد: عندي خبر عن النبي ييه في القراءة على العالم» فقيل 
له» قال: قصة ضمام: الله أمرك بهذا؟ قال: نعم». 

وقد عقد البخاري لذلك بابا في صحيحه في كتاب العلم وهو «باب القراءة والعرض على المحدث؛ وقال 
الحافظ ابن حجر في الفتح (ج ١‏ ص ۱۳۷ - ۱۳۸ طبعة بولاق): «وقد انقرض الخلاف في کون القراءة 
على الشيخ لا تجزیء؛ وإنما كان يقوله بعض المتشددين من أهل العراق». 

0)الراوي إذا قرأ على شيخه وأراد أن يروي عنه فلا يجوز له أبداً ‏ على الصحيح المختار - أن يقول: 
اسمعت؛ لأنه لم يسمع من شيخه» فيكون غير صادق في قوله هذاء وإنما الأحسن أن يقول: «قرأت 
على فلان وهو يسمع» إن كان قرأ بنفسه» أو: «قرىء على فلان وهو يسمع وأنا أسمع» إن كان القارىء 
غيره» أو نحو هذا مما يؤدي هذا المعنى. وله أيضا أن يقول: «حدثنا فلان بقراءتی عليه» أو «قراءة عليه» 
و «أخبرناء كذلك. واختلف في جواز الرواية في هذا بقوله: حدثنا. أو «أخبرنا» بالإطلاق ‏ من غير أن - 
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وَأسْئَضسَئئُوا لمرد «حخحدتققِي» وَقَارىء بن ے «أَْرَنِي) 
وَإِن يدث جنل خ+يْ) وَإِنْ سمت تارا اخ ےنتا 
رحبت د شك في سَمَاع أَؤْعَےذ أؤ مَا يول الشُيْخ رَحُذ في الأےَءۃ9ٴ 
وَلمْيُجَوَرْ من نے وَلاَ بسن لفظ شيخ قَارق أن يدلا 
«أَخْمَرًَ) بِالتَّحْدِيثِ أو کس بلے, يجوز إن سَوّى»ء وَقیسل: حا 3 





= یصرح بالقراءة على المروي غنه .: فمنعه بعضهم وأجازه اخرون» بل حكاه القاضي عياض عن 
الأكثرين . 
والصحيح المختار عند المتأخرين من الحفاظ إجازة قوله «أخبرنا» ومنع قوله «حدثنا». وممن كان يقول 
به النسائي» وهو مروي عن ابن جريح والأوزاعي» وأول من فعله بمصر عبد الله بن وهب. قال ابن 
الصلاح (ص :)١55 - ١57‏ «الفرق بينهما صار هو الشائع الغالب على أهل الحديث. والاحتجاج لذلك 
من حيث اللغة عناء وتکلف. وخير ما يقال فيه: أنه اصطلاح منهم › أرادوا به التمييز بين النوعين» ٹم 
خصص النوع الأول بقول (حدثنا) لقوة إشعاره بالنطق والمشافهة. والله أعلم. ومن أحسن ما يحكى عمن 
يذهب هذا المذهب ما حكاه الحافظ أبو بكر البرقاني عن أبي حاتم محمد بن يعقوب الهروي ‏ أحد 
رؤساء أهل الحديث بخراسان : أنه قرأ على , بعض الشيوخ عن الفربري صحیح البخاري» وكان يقول له 
في کل حديث (حدثکم الفربري)» فلما فرغ من الكتاب سمع الشيخ يذكر أنه سمع الكتاب من الفربري 
قراءة عليه» فأعاد أبو حاتم قراءة الكتاب كله» وقال له في جميعه (أخبركم الفربري). والله أعلم». وهذا 
تکلف سديد من أبي حاتم الهروي رحمه اللہ. 


(١)قال‏ الحاكم: «الذي أختاره في الرواية وعهدت عليه أكثر مشايخي وأئمة عصري -: أن يقول فی الذي 
يأخذه من المحدث لفظاً وليس معه أحد (حدثنی فلان)ء وما يآخذه من المحدث لفظاً ومعه غيره (حدثنا 
فلان)ء وما قرأ على المحدث بنفسه (أخبرني فلان) وما قرىء على المحدث وهو حاضر (أخبرنا 
فلان)». نقله ابن الصلاح (ص )١550‏ ثم قال: «وقد روينا نحو ما ذكره عن عبد الله بن وهب صاحب 
مالك رضي الله عنهما. وهو حسن رائق. فإن شك في شيء عنده أنه من قبيل (حدثنا أو أخبرنا) أو من 
قبیل (حدثني أو أخبرني) لتردده أنه كان عند التحمل والسماع وحده أو مع غيره -: فيحتمل أن نقول: 
ليقل (حدثني أو أخبرني)؛ لان عدم غيره هو الأصل. ولكن ذكر علي بن عبد الله المديني الإمام عن 
شيخه يحيى بن سعيد القطان الإمام فيما إذا شك أن الشيخ قال (حدثني فلان) أو قال (حدثنا فلان) ۔: أ 
یقول (حدثنا). وهذا يقتضي فيما إذا شك في سماع نفسه في مثل ذلك أن يقول (حدثنا)ء وهو عندي 
يتوجه بأن (حدثني) أكمل مرتبةء و (حدثنا) أنقص مرتبة» فليقتصر ‏ إذا شك على الناقص؛ لأن عدم 
الزائد هو الأصل. وهذا لطيف. . . ثم إن هذا التفصيل من أصله مستحب وليس بواجب» حكاه الخطيب 
عن أهل العلم كافة. فجائز إذا سمع وحده أن يقول (حدثنا) أو نحوهء لجواز ذلك للواحد في كلام 
العرب. وجائز إذا سمع في جماعة أن يقول (حدثنی) لأن المحدث حدثه وحدث غيره» وبهذا تعرف 
معنى هذه الأبیات . 

(٦)کتب‏ المتقدمين لا يصح لمن يرويها أن يغير فيها ما يجده من ألفاظ المؤلف أو شيوخه في قولهم - 


1۲ 


٠ 


اذا ےیء ول سم بق ال 
تايها يَعْمَل أو يَسرویےِ 
وَل وما يئْمفُة ولس مغ 
مِنْغَئِرٍ شك رَأَلسّمَاع فِي الأصَحَ 
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أل 2 > أو و خصص يرا أو جع 
تاف بن تاس ِخيَفْهَمُ : صح 
لا مل «خكثّْثئة» 3 (ٌغْے ث؛'' 


= «حدثنا» أو «أخبرناء أو نحو ذلك -: بغیرہء وإن کان الراوي يرى التسوية بین هذه الألفاظ. لاحتمال أن 
يكون المؤلف أو شيوخه ممن يرون التفرقة بينهماء ولأن التغيير في ذاته ينافي الأمانة في النقل . 


وأما إذا روى الراوي حدیثاً عن أحد الشيوخ ‏ وهذا في غير الكتب المؤلفة ‏ فإن كان الشيخ ممن يرى 
التفرقة بين الإخبار والتحديث فإنه لا يجوز للراوي إبدال أحدهما من الاخر. وإن كان الشيخ ممن يرى 
التسوية بينهما جاز للراوي ذلك لأنه يكون من باب الرواية بالمعنى. هكذا قال بعضهم . وقال آخرون 
دمنعه مطلقاء وهو الحق». لان هذا العمل ينافى الدقة فى الروايةء ولذلك قال أحمد بن حنبل - فيما نقله 
عنه ابن الصلاح (ص :)۱١١‏ "اتبع لفظ الشيخ في قوله حدثنا وحدثني وسمعت وأخبرناء ولا تعده». 


وقول الناظم «حظل» يعني : منع . 


(١)إذا‏ قرأ الراوي على الشيخ. وكان الشيخ ساكتاً مصغياً إليه فاهماً ما يقرأ عليه غير منكر له -: فذلك 
كاف في صحة الرواية» وللراوي أن يرويه عنه رواية صحيحة» ولا يشترط أن يقول الشيخ بلفظه ما يدل 
على أنه يقر هذه القراءة». لأن سكوته على هذا الوجه نازل منزلة تصريحه بتصديق القاریءء اكتفاء 
بالقرائن الظاهرة» وهو مذهب الجماهير من المحدثين والفقھاء وهو الصحيح. وذهب بعض أهل الظاهر 
وغيرهم إلى أن إقرار الشيخ نطق : - شرط في صحة الرواية» وممن قال بهذا أبو إسحق الشيرازي وأبو 

نصر بن الصباغ من فقهاء الشافعيةء قال أبو نصر: «ليس له أن يقول (حدثني أو أخبرني) وله أن يعمل بما 
قرىء عليهء وإذا أراد روايته عنه قال (قرأت عليه أو قرىء عليه وهو يسمع)». والصحيح القول الأول 
كما قلنا. ومن هذا اليان بظھر لك خطا لناظم في جعله قول أب تعر ای إذ أنه هو نفس 


القول باشتر 


اط إقرار الشيخ نطقاً وإنما ہین الصباغ كيف يروي الراوي ما قرأه 


على الشيخ إدا لم يمره 


)كل من سمع من شيخ رواية فله أن یرویھا عله ۽ سواء أقصده الشيخ بالتسميع أم لم يقصدهء وكذلك 
إذا معهہ من الروایة یہ كأن قال له لا تروہ عني» أو دللا اذن لك في الرواية عني ؛ أو نحو ذلك؛: 


وكذلك إذا رجع الشيخ عن حديثه» بأن قال له «رجعت عن إخبارك؛ أو «رجعت عن اعتمادي إياك فلا 
تروه طتي). لأن العبرة في الرواية بصدق الراوي في حكاية ما سمعه من الشيخ وصحة نقله عنهء فلا 
يؤثر في ذلك تخصيص الشيخ بعض الرواة دون بعض » أو نهيه عن روايته عنه» لأنه لا يملك أن يرفع 
الواقع من أنه حدث الراوي وأن الراوي سمع منه. . وظاهر أن رجوع الشيخ لا يمنع من الرواية إذا كان مع 
إقراره بصحة روايته. وأما إذا كان هذا على معنى شكه فيما حدث؛ أو على معنى ظهور أنه أخطأ فيما 
روى -: فهذا یؤثر في روايته» ويجب على الراوي أن يمتنع من رواية ما رجع عله شيخهء أو يذكر 
الرواية ورجوع الشيخ عنهاء ليظهر للناظر ما فيها من العلة القادحة. 


I‏ ,2 سے ت ي 26 أ حل أ 
و سر 
7 بت7 


وجار أن يروي عن مُلیےِ 
للاأفدمير (وَعَليِهِ لْعَمَن) 


إن 
85 
جا 


للف يَجْرِي في ألَّذِي لا يَنْهَمْ 


(آز شرع الهقارى» آؤ إن مَيِتَمَا 

عن كِلْمَة وَكِلْمََِين تَخْقى 

7 7 کر ے2 رھ بے (١)‏ 
2 کا 


ا۱ 


وإذا كان الراوي - حين السماع ‏ يكتب ما يسمعء أو كان الشيخ مشغولاً بالكتابة أو غيرها حال القراءةء 
ففى ذلك أقوال: الأول المنع من الرواية مطلقاًء والثانى الجوازء والثالث ‏ وهو الأصح ‏ الجواز إذا كان 


یفھم ما یسمع؛ 


أو كان الشيخ المشغول بالكتابة ‏ مثلا - فاهماً ما يقرأ عليهء لأن العبرة في الرواية بمعرفة 


وقد وقع للحافظ الدارقطني : (أنه حضر في حداثته مجلس اسماعیل الصفار انجلس پخ جزءا كاذ 


خلاف فهمك؛ ٠‏ ثم قال: تحفظ کم أملى نشی من حديث إلى ال۵٥‏ فقال: لا فقال الدارقطني : 


أملى 


ثمانية عشر حدیثاء فعْدّت الأحاديث فوجدت كما قال» ثم قال: الحديث الأول منها عن فلان عن فلان 
ومتنه كذاء والحديث الثاني عن فلان عن فلان ومتنه كذاء ولم يزل يذكر آسانید الأحاديث ومتوبها على 


ترتيبها في إملاء حتى آتی على آخر 


#حدثت أو أخبرت» ولا يقول «حدثني» ولا «أخبرني». 


والثالث هو 


(١)وكذلك‏ الخلاف السابق يجري فيما إذا تكلم السامع أو الشیخء أو أسرع القارىءء أو هينم - يعني 


اخفی صوله - 


أو کان السامع بعيدا ففاته بعض الكلمات. ولكن خفاء كلمة أو كلمتين أو ثلاث يعفى 


عنه. قال صالح بن أحمد بن حنبل: «قلت لأبي: الشيخ يدغم الحرف يعرف أنه كذا وكذا ولا يفهم عنه. 


تَرَى أن يروى ذلك عنه؟ قال: 


واللأحوط أن يجيز الشيخ لجميع السامعين رواية الكتاب الذي سمعوه منه» جبرا لما يحصل في السماع 
من نقص أو غلط أو غير ذلك. قالء الفقيه أبو عبد الله بن عتاب الأندلسي: «لا غنى في السماع عن 


الإجازة. لأنه قد بغلط القارىء ويغمل الشيخ . أو يغلط الشيخ إن كان القارىء ويغفل السامعء فینجبر له 


ما فاته بالإجازة» نقله ابن الصلاح (ص )١54‏ ثم قال: 


اذا الذى ذكرناه تحقيق حسن)2. 


كان بعض الشیوخ الكبار من المحدثين بقصدەم الطالبون ويحرصون على الرواية عنهم فيعظم الجمع 


أو أكثر - يسمع باقي المجلس» ويسمى هذا «مستملياً». 


1٤ 


' 7 7 0 7 1 4 7 7 الى سج 
الا خسار وأخئلفا: قل لا يْروَى ا وَضعفے 


الآ يرْزى ورلن نل 


اس ها 
لدم 


قَالمْيكُن عُمُومُهمَغْ حَضر 
وَألْجَهْل بالْمُجَاز وَأَلمُجَازٍ له 
َلاً يض الْجَهْلُ بِالأَعْيَانِمَمْ 

اذ يقل قفي الأَصَّحّ بط 
وَصحَحَُوا "اج لئ ان شاكعء» أو 
رَالإِذْدُ للْمَعْدُوم في الأفوى أَمَتَم 
وَصَحَحُوا جَرَازَهَالطفل 
وَمَنْحََ ا با المج ر ما و 


= خلاف في جواز الرواية عن الشیخ؛ لأنه يكون من باب الرواية بالقراءة على 


لک نل و 


وقہ : کے او میں 


تد لذى لی أتاسس رل للخلف) 


ں٣٣‎ 


ج- 
4 


أذ ذا وما أَجَارَةُ تل أَجْما ۓ؛ 


س٦‏ 
e ۳‏ میں د ]أو ۰ 00 ۰ 
7 2 سے 

© سے -- 5 5 


«أجَزتُ مَنْ شاء ومن اء 
«أجؤت من شا روااهة 
ت الئها: جار وو یۓ 
وَكافر (وتخو ذا) رَحَمْل 
مِنْبَفْيِمًاء فإذ يفل لا بط : 
الشيخ. وأما إن كان الشيخ 


إلى أنه يجوز 


للراوي أن يرويه عن الشيخ. وقال غيرهم: لا يجوز ذلك. بل على الراوي أن يبين أنه سمعه من 
المستملي . وهذا القول رجحه ابن الصلاح. وقال النووي: إنه الصواب الذي عليه المحققون. 


والقول الأول بالجواز ‏ هو الراجح 


عندي. ونقل الناظم هنا وفي التدريب أنه هو الذي عليه العمل. لأن 


المستملي يسمع الحاضرين لفظ الشيخ الذي يقوله» فيبعد جدا أن يحكي عن شيخه ‏ وهو حاضر في 
جمع كبير - غير ما حدث به الشیخء ولئن فعل ليردن عليه كثيرون ممن قرب مجلسهم من شيخهم 
وسمعوه وسمعوا المستملي يحكي غير ما قاله: وهذا واضح جدا. 


وهذا الخلاف أيضاً فيما إذا لم يسمع 


الراوي بعض الكلمات من شيخه فسأل عنها بعض الحاضرين. قال 


الأعمش: «كنا نجلس إلى إبراهيم فتتسع الحلقة فربما يحدث بالحدیث فلا يسمعه من تنحى عنهء فيسأل 
بعضهم بعضاً عما قال» ثم يروونه وما سمعوه منه». وعن حماد بن زيد: آنه سأله رجل في مثل ذلك . 
فقال : يا أبا اسماعيل» كيف قلت؟ فقال: استفهم ممن يليك». 


(١)خ:‏ وَفِي الأصَحٌ أبطلوا إن يقل . 
(")كالفاسق والمجنون اھ من هامش الأصل . 


0006 


ألفية السيوطي في علم الحديث / م ه 


ات مما صح وَما يَصحٌ و لك 
فى فل ذالا تغل المُج اڑا 
رث زی اِججازۃ لجاز 


السب ۔ عر ير و - م عر ل ٠‏ 
وَلفظها «أجزته) «أجزت لےه) 


مِمَاسَمعغْت أؤيَصِمٌ مَاسَلك) 


٦ x 


اس 


صح عند غير من اج اڑا 
-وَنتؤ غلا قال ۴ ]از 
نيخط تاو ياً(فَيهْملَة 
رڈ فيفدي عر قادح بذا) 


1 


راسمس 3 6 نعَالِم ل 5 ر 0 مأ ٤‏ ری ا ٦‏ ابر" 


()الإجازة: أن يأذن الشيخ لغيره بأن يروي عنه مروياته أو مؤلفاته» وكأنها تتضمن إخباره ہما أذن له 


وقد اختلفوا في جواز الرواية والعمل بهاء. فأبطلها كثير من العلماء المتقدمين › قال بعضهم : من قال 
لغيره: أجزت لك أن تروي عني ما لم تسمع -: فكأنه قال: أجزت لك أن تكذب عليٌ! لأن الشرع لا 
یبیح رواية ما لم يسمع 

وهذا يصح لو أنه أذن له في رواية ما لم يسمع مع تصريح الراوي بالسماع» لأنه يكون كذباً حقیقة أما 
إذا كان يرويه عنه على سبيل الإجازة ‏ وهو محل البحث -: فلا. وقال ابن حزم: (إنها بدعة غير جائزة» 
ومنع بعض الظاهرية من العمل بهاء وجعلوها كالحديث المرسل. وهذا القول - أعني إبطالها - 
العلماء ورذوہ. 


وتغالى بعضهم فزعم أنها أصح من السماع. وجعلها بعضهم مثله. 

والذي رجحه العلماء أنها جائزةء يروى بها ويعمل» وأن السماع أقوى منها. قال ابن الصلاح (ص 
25 «إن الذي استقر عليه العمل وقال به جماهير أهل العلم من أهل الحديث وغيرهم -: القول 
بتجويز الإجازة وإباحة الرواية بها. وفي الاحتجاج لذلك غموض» ويتجه أن نقول: إذا أجاز له أن يروي 
عنه مروياته وقد أخبره بها جملة -: فهو كما لو أخبره تفصیلاء وإخباره بها غير متوقف على التصريح 
نطقاء كما في القراءة على على الشيخ. كما سبق» وإنما الغرض حصول الإفهام والفهم. وذلك يحصل 
بالإجازة المفهمة. والله أعلم». 


أقول : وفي نفسي من قبول الرواية بالإجازة شيع ع وقد كانت سبباً لتقاصر الهمم عن سماع الكتب سماعاً 
صحيحاً بالإسناد المتصل بالقراءة إلى مؤلفيها. جنی صارت في الأعصر الأخيرة رسماً يبرسم ۰ له علماً 
یتلقی ويؤخد. ولو قلنا بصحة الإجازة إذا كانت بسيء معين من الكتب لشخص معين أو أشخاص 
معيئين -: لكان هذا أقرب إلى القبول. ويمكن التوسع في قبول الإجازة لشخص أو أشخاص معينين مع 
إبهام الشيء المجاز» كأن يقول له: «أجزت لك رواية مسموعاتي» أو «أجزت رواية ما صح وما يصح 
عندك أني أرويه». أما الإجازات العامة» كأن يقول: «أجزت لأهل عصري» أو «أجزت لمن شاء» أو 
لمن شاء فلان) أو للمعدوم أو نحو ذلك مما قاله الناظم هنا : فإني لا أشك في عدم جوازها. 


وإذا صحت الرواية بالإجازة فإنه يصح للراوي بها أن يجيز غيره» ويجوز لهذا الغير أن يروي بهاء 


1۲ 


سے سر ہے ا 


(َشَ ےڑوت فَمَْوهَا) وَالأصۓ 
رُص-حعخٌ اڈ نسساول واس ردا 
یسل: وَمنسالسلےي ين اماز 
ان يكن أَخْضَرَهُ من بذ 
فان شل: ه۷ جن إأكاتا 
(وَإنُ تت اول لآم الإِدْنٍ رلا 


۰۳ 
و 


يَإِنْ يَفْلْ: ««هذاسَماعي»؛ثمَلم 





e7‏ ا ٠‏ یو ال وره ر 

ان بُہ الخدت آلك ات ل 
2 
عام 


1 ھ7 3 ,2 
للشّبخ ذي اليلم لكَيْما يَنْظَرَة 
في ألصُورَتَِنٍ في ررَايَة» فی 
بَنْتين: ذي ثعايل ألسَمَاقَا 
2 اس م : rk‏ . 
نلي» وَسبقماإجازة وص جج 
رمن مُسساوي داك الأضل أدّى 
وَمَاأ رای -: صح إلا رد 
صح وَيرْوى عَنْهُ يث اتا 
«ممداسمَاعى»-: قَوفَاقاًبَطْلاً) 


يَأَدَنْ-: قَفِي کیا خلف يقم 


د وخالف فى ذلك أبو البركات الأنماطی؛ فذهب إلى أن الرواية بها لا تجوز؛ لان الإجازة ضعيفة» فيقوى 
جوازه» وبه قطع الحفاظ : الدارقطني وابن عقدة وأبو نعيم وأبو الفتح نصر المقدسي. وكان أبو الفتح 


يروي بالإجازة عن الإجازة» وربما والى بين ثلاث . 


ولفظ الإجازة قد وضح مما قلناہ. والأصل أن يقوله الشيخ لافظا به فإن كتبه من غير نطق فقد رجح 
الناظم هنا إبطال الإجازة. وهو غير راجح؛ بل الكتابة والنطق سواء. قال ابن الصلاح (ص :)١5١‏ 
(ينبغى للمجيز إذا كتب إجازته أن يتلفظ بهاء فإن اقتصر على الكتابة كان ذلك إجازة إذا اقترن بقصد 
الاجازة غير أنها أنقص مرتبة من الإجازة الملفوظ بها. وغير مستبعد تصحيح ذلك بمجرد الكتابة في 
باب الرواية التي جعلت فيها القراءة على الشيخ ‏ مع أنه لم يلفظ ہما قرىء عليه -: إخباراً منه بما قرىء 
عليه». وهذا هو الحق؛ وبهذا الدليل نرجح أن الكتابة فيها كالتلفظ سواء. 

واستحسن العلماء الإجازة من العالم لمن كان أهلاً للرواية ومشتغلا بالعلم» لا للجهال ونحوهم. وذهب 
بعضهم إلى أن هذا شرط في صحتھا. قال ابن عبد البر: (إنها لا تجوز إلا لماهر بالصناعة في شيء معين 
لا يشكل إسناده». وهذا قول قد يكون أقرب إلى الصواب من كل الأقوال. 

(١)المناولة:‏ أن يعطي الشيخ للطالب أصل سماعه أو فرعا مقابلا به ويقول له: «هذا سماعي عن فلان 
فاروه عني» أو «أجزت لك روايته عني» ثم يبقيه معه ملكا له» أو يعيره إياه لينسخه ويقابل به ثم يعيده 
للشیخ: أو يعطي الطالب للشيخ الكتاب فينظره الشيخ ويتأمله - وهو عارف متیقظ - ويوقن أنه أصل 
صحيح وأنه من روايته» ثم يعيده الشيخ للطالب ويخبره بأنه من روايته ويأذن له بأن يرويه عنه -: فهذه 
الصور كلها مناولة مقرونة بالإجازة» وهي أعلى أنواع الإجازة. قال النووي: «وهذه المناولة كالسماع في 
القوة عند الزهري وربيعة ويحيى بن سعيد الأنصاري ومجاهد والشعبي وعلقمة وإبراهيم وأبي العالية وأبي - 


رمن يلاول أو ؛ مز فليقل: «اتبَاأنِي'«تَاَرَلِي»«أجَارٌ ہے؛ 


سی 
- 


03 ں ٠‏ ع 2 4 ٠‏ سے سے اھ 
«أطلحَ» او يع 7 سوغ) أو «اذن» او مشبة هصهزذيء وَرَأَوْا 
ج ہیں ور ٤و‏ ہے ہے ےی ات ت) ےا 
ثالثها مصحخحا أن يبوردا (ہ ہا «(اخبيرّنا) مق دا 
بر ا 1 ك . 3 ٠‏ ت e‏ . 2 2 و۰ 
و : فی مجساز قصرًا و عض هم يَحْصّےِ بِحٌُْ__ے )!۷ 
r‏ ا ا ے۱ 





= الزبير وأبو بى المتوكل ومالك وابن وص وابن ن القاسم وجماعات اخرين». 


قال الناظم في التدريب (ص :)۱٤۳‏ «والأصل فيها ما علقه البخاري في العلم: (أن رسول الله گی كتب 
لأمير السرية كتابا وقال: لا تقرأه حتى تبلغ مكان كذا وكذاء فلما بلغ ذلك المكان قرأه على الناس 
وأخبرهم بامر النبی كَلِنِ) وصله البيهقي والطبراني بسند حسن. قال السهيلي: احتج به البخاري على 
صحة المناولةء فكذلك العالم إذا ناول تلميذه كتاباً جاز له أن يروي عنه ما فيه. قال: : وهو فقه صحيح . 
قال البلقيني : : وأحسن ما يستدل به عليها ما استدل به الحاكم من حديث ابن عباس : (أن رسول الله يد 
بعث بكتابه إلى کسری مع عبد الله بن حذافف وأمره أن يدفعه إلى عظيم البحرين » فدفعه عظيم البحرين 
إلى کسری).٠.‏ 

وقد نقل ابن الأثير في جامع الأصول: «أن بعض أصحاب الحديث جعلها ۔۔ أي هذه المناولة ‏ أرقع من 
السماع لآن الثقة بکتاب الشيخ مع إذنه فوق الثمّة بالسماع منه وأثبت». لما يدخل من الوهم على السامع 
والمستمع؟. وهذه مبالغة» قال النووي: «والصحيح أنها منحطة عن السماع والقراءة». 

ومن صور المناولة: أن يناول الشيخ الطالب كتاباً ويأذنه بروايته عنه ثم يأخذه منه من غير أن يقابله 
الطالب على نسختهء وهذه أقل درجة من الصور السابقةء بل هي كالإجازة من غير مناولة» وحكمها 
حكمهاء وتجوز الرواية بها إن روى من أصل صحيح مساو لأصل شيخه في الصحة. 


ومنها أن يعرض الطالب على الشيخ الكتاب ويقول له: هذا من روايتك فناولنيه وأجز لي روايته» فيجيبه 
الشيخ من غير أن يتحقق صحة ما قاله. فإن كان الطالب ممن يوئق بخبره ومعرفته صحت الاجازة 
والمناولة» وإن كان لا يوثق به لم تصح. وإن علق الشيخ الإجازة على ظهور أنه من روايته -: جازت 
الإجازة إذا تبين أنه من مروياته. 

وأما المناولة المجردة عن الإجازة بأن يناوله ويقول له «هذا سماعي» ثم لم يأذن له بروايته عته : فإنها 
موضع خلاف. والذي أراه أنها أرجح من الإجازة من غير مناولةء لأنه كأنه أخبره بسماعه تفصيلاً حين 
أخبره به إجمالاً. 


وأما إذا ناوله ولم يخبره بسماعه ولم يجزه بروايته -: فهذه مناولة باطلة باتفاقء ولا تجوز الرواية بها 


أصلا . والله أعلم . 

(١)هذه‏ الأبيات وما بعدها فى الألفاظ التى يجوز لمن روى بالإجازة أن يقولها عندما يحدث بما روى. 
وهي واضححة . 

(1) یی أن بعض العلماء ذهب إلى أن الإجازة التي قصرت على الإجازة فقط من غير مناولة ر يجب أن ۔ 


1A 


نوم يسزرِي ينخر "لي کب 
و اعَخئ) ون جَوَدُوا فِيمَايْشك 
سے ووم 7 2 مت 

خامسها: کٹ بے الشيخ لمن 
بكب عله قى اج اڑا 
أو لاء فقيل : ئی خ الاخ 
و ي ألْمَكتُوبٌ 4" أَنْ 7 رف خط 
یئ تي ري 


الادس: الإغلامٌ, تَخْو«ه ذا 





الافے) وهو مومع فليجتتب 


(اَخبّے) إن شاد ججزء دسم 


سَمَاعَة» وَفي الشُجساز 


کے 
۴ 
مُشْكَرَكُ 


م - ر 


يعيب ا خض رز 1 با اَن 
فهِيي كَمَسنْ اول عَییۓ مارا 
نها تل تلان وجح 
کائتّے؛ وَشاهِدابَفضٌ شرّط 
کب وَالْمُطْلتِين ومن" 
رو يشي مسن عْ/ِ رإِدْنٍ حانذى 


= يقيد الراوي بها قوله «حدثناء أو «أخبرنا» ببيان أن ذلك بالإجازة. وأما الإجازة مع المناولة فإنهم أجازوا 


فيها إطلاق التحدیث والإخبار بدون تقييد. 
بدول همره وخص القراءة على 


وأن بعض العلماء حص الإجازة بغير مناولة بقوله: «خيّرنا» 
على الشیخ بقوله «(أخبرنا» بالهمزة. قال العراقي : «ولم یخل من النزاع. لأن 


خبّر وأخبر بمعنى واحد لغة واصطلاحاً» وهو كما قال. 


(١)الاقتراح‏ هو: کتاب لابن دقيق العيد في أصول الحديث. نقل عنه المؤلف في التدريب (ص )٥‏ أنه 
اختار فيه: أنه لا يجوز في الإجازة «أخبرنا' لا مطلقاً ولا مقيداء لبعد دلالة لفظ الإجازة على الاخباں 


إذ معناه 


في الوضع الاذن في الرواية. قال : «ولو سمع اللإسناد من الشیخ وناوله الكتاب جاز له إطلاق 


(أخبرنا) لأنه صدق عليه أنه أخبره بالکتابء وإن كان إخبارا إجمالیاً فلا فرق بينه وبين التفصيلي». 


)أي المكتوب له 
(٣)النوع‏ الخامس 


من أنواع الرواية: (المكاتبة) بأن يكتب الشيخ بعض حديثه لمن حضر عنده أو لمن 


غاب عنه ويرسله إليه» وسواء کتبه بنفسه أو أمر غيره أن يكتبه ويكفى أن يعرف المكتوب له خط الشيخ 
أو خط الكاتب عن الشيخ ‏ ويشترط في هذا أن يعلم أن الكاتب ثقة - وشرط بعضهم في الرواية عن 
الكتابة أن تثبت بالبينة» وهذا قول غير صحیح؛ بل الثقة بالكتابة كافية» ولعلها أقرى من الشهود. ولا 


يشترط في الكتابة أن تكون مقرونة بالإجازة على 


المتقدمين والمتأخرين 
فلان؟ . 


الصحيح الراجح المشهور عند أهل الحديث من 


والمكاتية مع الإجازة أرجح من المناولة مع الإحازة. بل أرى أنها أرجح من السماع وأوثئق. وأن 
المكاتبة بدون إجازة أرجح من المناولة بالإجازة أو بدونها. 


والراوي بالمكاتبة يقول احدثني؛ أو أخبر ني) ولكن يقيدهما بالمكاتبةء لأن إطلاقهما يوهم السماع. 
فيكون غير صادق في روايته. وإذا شاء قال «كتب إلىّ فلان» أو نحوه مما يؤدي معناه. 


قصَكَخواإلكقاءفة زَفل[: لآ وة يزوي تَلسؤزفز خظ ةا 
لاص ذه 7 مه نے ر )۲( 
وَألْخَلْفُ يجري في وَصِيَِةَ صِيّوَوَفي وَجادة. وَالمَنْع فيهمما قفي 
ا ± َ‫ ت ت 0 2 سم - ارو (FT) e‏ 
رفي ألقَاوَمَةٍ_إِذَا صۓ أَلسَّنَدْ _: نَرَى ووب عمل في المعْتّمد 


(١)النوع‏ السادس من أنواع الرواية: (الإعلام) بأن يخبر الشیخ بعض الرواة بأن هذا الحديث أو الكتاب - 
مثلاً ‏ من روایته؛ ولا يصحب هذا الإخبار إجازة له أو إذن بروايته. والذي اختاره الناظم ونقل 
تصحيحه -: أن الرواية بهذه الصفة لا تجوزء والقائلون بذلك قاسوه على (الشهادة على الشهادة) فإنها لا 
تصح إلا إذا أذن الشاهد الأول للثاني بأن يشهد على شهادته. 


وقال كثير من المحدثین والفقهاء والأصوليين بجواز الرواية بالإعلام من غير إجازةء بل أجازوا الروایة به 
وإن منع الشيخ الرواية بذلك؛ فلو قال الشيخ للراوي: «هذه روايتي ولكن لا تروها عنيء أولا أجيزها 
لك» جاز له مع ذلك روايتها عنه. قال القاضي عیاض : «وهذا صحیح لا یقتضی النظر سوا لأن منعه 
أن لا يحدث ہما حدثه ‏ لا لعلة ولا لريبة -: لا يؤثرء لأنه قد حدثه» فهو شيء لا يرجع فيه» وأجاب 
القاضي عن القياس على الشهادة بأن: «هذا القياس غير صحیح؛ لان الشهادة على الشهادة لا تصح إلا 
مع الاذن في كل حال» والحديث عن السماع والقراءة لا يحتاج فيه إلى إذن باتفاق. وأيضاً: فالشهادة 
تفترق من الرواية في أكثر الوجوه». 
والذي اختاره عياض هو الراجح الموافق للنظر الصحيح. بل إن الرواية على هذه الصفة أقوى وأرجح 
عندي من الرواية بالإجازة المجردة عن المناولةء لآن فى هذه شبه مناولة» وفيها تعيين للمروي بالإشارة 
إليهء ولفظ الإجازة لن يكون ‏ وحده ‏ أقوى منها ولا مثلهاء كما هو واضح. 
١)هذان‏ نوعان آخران من الرواية. أما ثانيهما وهو (الوجادة) فإنه على التحقيق لیس نوعاً من الروایة 
وسئرجىء الکلام عليه لآخر الباب. وأما الأول وهو (الوصية) فهو: أن يوصي الشيخ عند سفره أو عند 
ته لشخص بكتاب يرويه عنه. وقد أجاز ذلك بعض السلف . قال ابن الصلاح (ص :)۱٦۷‏ «وهذا بعيد 
جداً. وهو إما زلة عالمء أو متأول على أنه أراد الرواية على سبيل الوجادة التي يأتي شرحهاء إن شاء الله 
تعالى. وقد احتج بعضهم لذلك فشبهه بقسم الإعلام وقسم المناولة. ولا يصح ذلك فإن لقول مَنْ جوز 
الرواية بمجرد الإعلام والمناولة مستندا ذكرناه» لا يتقرر مثله ولا قريب منه هنا». 
وهو يشير بذلك إلى احتجاج القاضي عياض لصحتها بأن في إعطاء الوصية للموصى له نوعاً من الأذن 
وشبها من العرض والمناولة» وأنه قريب من الإعلام. وهذا النوع من الرواية نادر الوقوع» ولكنا نرى أنه 
إن وقع صحت الرواية به لأنه نوع من الإجازة؛ إن لم يكن أقوى من الإجازة المجردة» لأنه إجازة من 
الموصي للموصى له برواية شيء معين مع إعطائه إياه» ولا نرى وجهاً للتفرقة بينه وبين الإجازة» وهو 
في معناهاء أو داخل تحت تعريفها. كما يظهر ذلك بأدنى تأمل . 
)في كل أنواع الرواية في الحديث ‏ من السماع إلى الإجازة : يجب على الراوي العمل بما صح 
إسناده عنده من روايته من غير خلاف وإن خالف في ذلك المقلدون المتأخرون» وخلافهم لا عبرة به 
لأنهم يقرون على أنفسهم بالتقلید وبأنهم تركوا النظر والاستدلال» وتبعوا غيرهم. 


۷٠٣٠ 


قال في وججادة: اوج ذت يغلي "ا شل «ظتَنت؛ 
وکل مقط . ومن اى ب قن بد 7 ر ا O‏ 
(قإنيقل: تل في هو تزى ‏ وجَادة فَفَلْ: ألى منآح" 


= وقد اختلف العلماء في الأنواع الأخيرة من الرواية - وهي: الإعلام والوصية والوجادة -: هل يجب العمل 
بما صح إسناده من الحديث المروي بها؟ والصحيح أنه واجب كوجوبه في سائر الأنواع. أما الاعلام 
والوصية فقد قذما أنهما لا يقلان في القوة والثبوت عن الإجازة. وأما الوجادة فسيأتي القول فيها. 
2 هنا اسم إشارة. 
(؟) الوجادة ‏ بکسر الواو- مصدر «وجد يجد؛ وهو مصدر مولد غير مسموع من العرب. قال ابن الصلاح 
(ص .)١77‏ «روينا عن المعافى بن زكريا النهرواني: أن المولدين فرعوا قولهم (وجادة) فيما أخذ من 
العلم من صحيفة من غير سماع ولا إجازة ولا مناولة -: من تفريق العرب بين مصادر (وجد) للتمييز بين 
المعاني المختلفة. يعني قولهم: (وجد ضالته وجدانا) ومطلوبه (وجودا) وفي الغضب (موجدة) وفي 
الغنى (وُجدا) وفي الحب (وجدا)؛. 


- أو أن يجد أحاديث في كتب لمؤلفين معروفین -: ففي هذه الأنواع كلها لا يجوز له أن يرويها عن 
أصحابهاء بل يقول: «وجدت بخط فلان» إذا عرف الخط ووثق منهء أو يقول: «قال فلان» أو نحو 
ذلك. 


وفي مسند أحمد أحاديث كثيرة نقلها عنه ابنه عبد الله ويقول فيها: «وجدت بخط أبي في كتابه؛ ثم يسوق 
الحديث» ولم يستجز أن يرويها عن أبيه» وهو راوية كتبه وابنه وتلميذه» وخط أبيه معروف له» وكتبه 
محفوظة عندہ فى خمزائئه . 

وقل تساهل بعض الرواة فروى ما وجده بخط من يعاصره أو بخط شيخه بقوله لاعن فللان» قال ابن 


وقد جازف بعضهم فنقل بمثل هذه الوجادة بقوله «حدثنا فلان» أو «أخبرنا فلان» وأنكر ذلك العلماء ولم 
يجزه أحد يعتمد عليه. بل هو من الكذب الصریح؛ والراوي به يسقط عندنا عن درجة المقبولين» وترد 
روايته. 

وقد اجترأ كثير من الكتاب في عصرنا في مؤلفاتهم وفي الصحف والمجلات : فذهبوا ينقلون من كتب 
السابقين من المؤرخين وغيرهم بلفظ التحديث. فيقول أحدهم «حدثنا ابن خلدون» ٦‏ حدثنا ابن قتيبة» 
(حدثنا الطبري» وهو أقبح ما رأينا من أنواع النقل» فإن التحديث والإخبار ونحوهما من اصطلاحات 
المحدثين الرواة بالسماع» وهي المطابقة للمعنی اللغوي في السماعء فنقلها إلى معنى آخر ‏ هو النقل من 
الكتب ‏ إفساد لمصطلحات العلوم» وإيهام لمن لا يعلم بألفاظ ضخمة ليس هؤلاء الكتاب من أهلها. - 


۷۱ 


الله . 


وبعد: فإن الوجادة ليست نوعاً من أنواع الرواية كما ترى» وإنما ذكرها العلماء فى هذا الباب إلحاقاً به 
لبيان حكمها وما يتخذه الناقل فى سبيلها. 


وأما العمل بها: فقد اختلف فيه قديماً: فنقل عن معظم المحدثین والفقهاء المالكيين وغيرهم -: أنه لا 
يجوز. وحكي عن الشافعي وطائفة من نظار أصحابه جوازه. وقطع بعض المحققين من الشافعية وغيرهم 
بوجوب العمل بها عند حصول الثقة بما يجده القارىء» أي يثق بأن هذا الخبر أو الحديث بخط الشيخ 
الذي يعرفهء أو يثق بأن الكتاب الذي ينقل منه ثابت النسبة إلى مؤلفهء ومن البديهى بعد ذلك اشتراط أن 
يكون المؤلف ثقة مأموناً وأن يكون إسناد الخبر صحیحاً۔: حتى يجب العمل به. - 


وجزم ابن الصلاح (ص )١15‏ بأن القول بوجوب العمل بالوجادة «هو الذي لا يتجه غيره في الأعصار 
المتأخرة» فإله لو توقف العمل فيها على الرواية لانسد باب العمل بالمنقول: لتعذر شرط الرواية فيها. 


قال الناظم في التدريب (ص ۱١٤١‏ ۔ :)١5١‏ «قال البلقيني: واحتج بعضهم للعمل بالوجادة بحديث (أي 
الخلق أعجب إيمائاً؟ قالوا: الملائكة؛ قال: وكيف لا يؤمنون وهم عند ربهم. قالوا: الأنبياءء قال: 
وكيف لا يؤمنون وهم يأتيهم الوحي. قالوا: نحن؛ فقال: وكيف لا تؤمنون وأنا بين أظهركم. قالوا: 
فمن يا رسول الله؟ قال: قوم يأتون من بعدكم يجدون صحفاً يؤمنون بما فيها). قال البلقيني: وهذا 
استنباط حسن. قلت: المحتج بذلك هو الحافظ عماد الدين بن كثيرء ذكر ذلك في أوائل تفسيره. 
والحديث رواه الحسن بن عرفة في جزئه من طريق عمرو بن شعيب عن أبيه عن جدہ: وله طرق كثيرة: 
أوردتها في الأماليء وفي بعض ألفاظه : (بل قوم من بعدكم يأتيهم كتاب بين لوحين یؤمنون به ور ن 
بما فيه» أولئك أعظم منکم أجراً) أخرجه أحمد والدارمي والحاكم من حديث أبي جمعة الأنصاري. وفي 
لفظ للحاكم من حديث عمر: (يجدون الورق المعلق فيعملون بما فيه» فهؤلاء أفضل أهل الإيمان 
إيماناً)». 


وهذا الاستدلال الذي ذهب إليه ابن كثير في تفسيره (ج ١‏ ص ۷٤١‏ ۷۵ طبعة المنار) وارتضاه البلقيني 
والناظم -: فيه نظر. ووجوب العمل. بالوجادة لا يتوقف عليه» لأن مناط وجوبه إنما هو البلاغ وثقة 
المكلف بأن ما وصل إلى عمله صحت نسبته إلى رسول الله يل والوجادة الجيدة التى يطمئن إليها قلب 
الناظر لا تقل في الثقة عن الإجازة بأنواعها لأن الإجازة ‏ على حقيقتها ‏ إنما هي وجادة معها إذن من 
الشيخ بالرواية. ولن تجد في هذه الأزمان من يروي شيئاً من الكتب بالسماع؛ إنما هي إجازات كلهاء إلا 
فيما ندر. والكتب الأصول الأمهات في السنة وغيرها -: توائرت روايتها إلى مؤلفيها بالوجادة واختلاف 
الأصول العتيقة الخطية الموثوق بها. ولا يتشكك فى هذا إلا غافل عن دقة المعنى فى الرواية والوجادةء 
أو متعنت لا تقنعہ حجة. ۱ ۱ 

ثم إن الناظم أشار إلى اعتراض بعض العلماء على مسلم بن الحجاج صاحب الصحیح؛ فقد انتقدوا عليه 
بعض أحاديث مروية بالوجادة؛. والوجادة - كما تقدم حكمها ‏ منقطعة لأنها ليست من الرواية. والذي ۔ 


۷۲ 


كتابة الحديث وضبطه 
اة الكديِيت فيه اقا ثُمَالْجَوَازْبفدإجماعارَقَا 
(شنٹنے المَنے خحدييث مُسْلِم: «لآ ضرا عَنے؛ فَالْحْلئ ثُمي 
سح تلاط بالقراآنٍ فاخ لأننه» وَقیسسل : ذَا لِمَےئ نس ےخ 
لُكل في صَحِيفْةَ ول :بل الآمِننيّائتهُ لآذي خلن"' 





ذكره الناظم في التدريب ورأيناه في صحيح مسلم. ثلاثة أحاديث هي: حديث عائشة: «تزوجني رسول 
الله يلي لست سئين» الخ (صحيح مسلم ج ١‏ ص )1١٠١‏ وحديثها أيضا : «قالت: قال لي رسول الله علي : 
إنی لأعلم إذا كنت غير راضیةہ (ج ٢‏ ص )۲٢٢‏ وحديثها أيضاً: إن كان رسول الله اة ليتفقد يقول: أين 
أنا اليوم؟ أين آنا غدآ؟؛ (ج ٢‏ ص 155) وكلها بهذا الإسناد: «حدثنا أبو بكر بن أبي شيبة قال: وجدت 
في كتابي عن هشام عن أبيه عن عائشة؛. 

وقد أجاب الناظم هنا عن هذا النقد ‏ تبعاً للرشيد العطار ۔ بأن مسلماً روى الأحاديث الثلالة من طرق 
أخرى موصولة إلى هشام وإلى أبي أسامة. وهذا الجواب صحيح في ذاته» لأن مسلماً رواها كذلك. 
وأجاب فى التدريب (ص )١54‏ بجواب آخر وهو (إن الوجادة المنقطعة أن يجد في كتاب شيخه» لا في 
كتابه عن شيخهء فتأمل» وهذا الجواب هو الصحيح المتعين هناء لأن الراوي إذا وجد في كتاب نفسه 
حدیثاً عن شيخه كان على ثقة من أنه أخذه عنهء وقد تخونه ذاكرته فينسى أنه سمعه منه فيحتاط - تورعاً - 
ويذكر أنه وجده في کتابه٬‏ كما قعل أبو بکر بن أبي شيبة رحمه الله . 

(»اختلف الصحابة قدیماً فی جواز كتابة الأحاديث» فكرهها بعضهمء لحديث أبي سعيد الخدري أن 
رسول الله ع قال: «لا تکتبوا عنی شين إلا الشران» ومن کتب عني شيئا غير القران فليمحه؛ رواه مسلم 
في صحيحه. ٠‏ أكثر الصحابة على جواز الكتابة. وهو القول الصحيح. وقد أجاب العلماء عن حديث أبي 
سعيد بأجوبة: فبعضهم أعله بأنه موقرف عليه. وهذا غير جید؛ فإن الحدیث صحيح. وأجاب غيره بأن 
المنع إنما هو من كتابة الحديث مع القران في صحيفة واحدة خوف اختلاطهما على غير العارف في أول 
الإسلام. وأجاب اخرون بأن النهي ع. ذلك خاص بمن وثق بحفظه خوف اتكاله على الكتابة» وأن من 
لم يثق بحفظه فله أن یکتب . 

وكل هذه إجابات ليست قوية. والجواب الصحيح أن النهي منسوخ بأحاديث أخرى دلت على الإباحة» 
فقد روى البخارۃِ ومسلم: أن أبا شاه اليمني التمس من رسول الله ج أن يكتب له شيئاً سمعه من خطبته 
عام فتح مكة فقال: «اكتبوا لأبي كاه وروى أبو داود والحاكم وغيرهما عن عبد الله بن عمرو بن العاص 
قال: «قلت: ب رسول الله. إني أسمع منك الشيء فأكتبه؟ قال: نعمء قال: في الغضب والرضا؟ قال: 
نعمء فإني لا أقول نهما إلا حقاً». وروی البخاري عن أبي هريرة قال: «ليس أحد من أصحاب رسول 
لله ينه أكثر حديثاً مني إلا ما كان من عبد الله بن عمروء فإنه كان يكتب ولا أكتب». وروی الترمذي 
عن أبي هريرة قال: "كان رجل من الأنصار يجلس إلى رسول الله ب فيسمع منه الحديث فيعجبه» ولا = 
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)7: کساییے ضسزف ألْهِمَمْ  لِضّنْطٍ بالط وَشَكْل مَاعَب‎ E 
وفسل: شكل كلو لني بيدا رفي سمي محل تس قى“‎ 


(۳) 


تأشيطة في الاضل رفي الخوائيي مقطا وة لاگ اش 
وَاأضَطً َة حمق لا نعل مشق ول بلا مَهِْرَةٍ دف 





يحفظه. فشكا ذلك إلى رسول الله ڪا فقال : أستعن بيمينك › وأوماً بيذهة إلى الخطيب . 


وهذه الأحاديث مع استقرار العمل بين أكثر الصحابة والتابعين ثم اتفاق الأمة بعد ذلك على جوازها _: 
كل هذا يدل على أن حديث بي سعيد منسوخء وأنه كان في أول الأمر حين خيف اشتغالهم عن القرآن: 
وحين خیف اختلاط غير القرآن» وحديث أبي شاه في أواخر حياة النبي مء وكذلك إخبار أبي هريرة - 
وهو متأخر الإسلام ‏ أن عبد الله بن عمرو كان يكتب وأنه هو لم يكن يكتب يدل على أن عبد الله كان 
يكتب بعد إسلام أبي هريرة» ولو كان حديث أبي سعيد في النهي متأخراً عن هذه الأحاديث في الإذن 
والجواز -: لعرف ذلك عند الصحابة يقيناً صريحاً. . ثم جاء إجماع الأمة اي ب حر قد على أن 
الاذن هو الأمر الأخيرء وهو إجماع ثابت بالتواتر العملي عن كل طوائف الأمة بعد الصدر الأول . 

الله عنهم أجمعين 

وقد قال ابن العلا (ص ۱۷۱): "ثم إنه زال ذلك الخلاف؛ وأجمع المسلمون على تسويغ ذلك 
وإباحته . ولو لا تدوينه في الكتب لدرس في الأعصر الاخرة» ولقد صدق . 

(١)قال‏ ابن الصلاح (ص ۱۷۱) «على كتبة الحديث وطلبته صرف الهمة إلى ضبط ما يكتبونه أو يحصلونه 
بخط الغير من مروياتهم على الوجه الذي رووه شكلا ونقطاً یژمن معهما الالتباس. وكثيراً ما يتهاون 
بذلك الواثق بذهنه وتيقظه» وذلك وخيم العاقبة» فإن الإنسان معرض للنسيان» وأول ناس أول الناس. 
وإعجام المكتوب يمنع من استعجامه. وشكله يمنع من إشكاله. ثم لا ينبغي أن يعتني بتقييد الواضح 
الذي لا يكاد يلتبسء» وقد أحسن من قال: (إنما يُشْكلٌ ما يُشْكلٌ)». وقد كان الأولون بکنبون بغير ق 
ولا شكل». > ثم لما تہ تبين الخطأ في قراءة المكتوب لضعف القوة ة في معرفة العربية : كان النقطء ثم كان 
الشكل . 

)أي ينبغي ضبط الأعلام التي تكون محل لبس» لأنها لا تدرك بالمعنى» ولا يمكن الاستدلال على 
صحتها بما قبلها ولا بما بعدها. قال أبو إسحق النجيرمي - بالنون المفتوحة ثم الجيم. . «أولى الأشياء 
بالضبط أسماء الناسء لأنه لا يدخله القیاس؛ ولا قبله ولا بعده شيء يدل عليه». 

(')يحسن في الكلمات المشكلة التي يخشى تصحيفها أو الخطأ فيها -: أن يضبطها الكاتب في الأصل ثم 
يكتبها في الحاشية مرة أخرى بحروف واضحةء أو يفرق حروفها حرفاً حرفا ويضبط كلا منھاء لأن بعض 
الحروف الموصولة يشتبه بغيره. قال ابن دقيق العيد: «من عادة المتقنين أن يبالغوا في إيضاح المشكل 
فيفرقوا حروف الكلمة في الحاشية ويضبطوها حرفا حرفا وقد رأينا ذلك في كثير من المخطوطات 
العتيقة . 

(٤)التعلیق‏ خلط الحروف التي ينبغي تفرقتها. والمشق - بفتح الميم - سرعة الكتابة . 

٥)کرہ‏ العلماء الكتابة بالخط الدقيق من غير عذرء لأنه قد تشتبه فيه الحروف» وكثيراً ما تصعب قراءتہ - 
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و يبي ضط الخڑ(وفِ الْمُهْمَنَة بتقطه ا أز كنب خحزف أَسْقَنَة 
7 قنے أو ےه ا انۓ ار قعۓ ار تج 
وَألنّقْط تخت ألمّين قيل: صَمَا - کسالشیسن ۔: في تلفي 
(وَاَلْكَافْ لم تبط كاف كيا في تا ا لام صح))؟' 
بتار ومن عؤوض غم وكرهوافضل مُضَافويؤهو” 





قال حنبل بن إسحق ۔ ابن عم الإمام أحمد -: «رآني أحمد بن حنبل وأنا أكتب خطاً دقیقاًء فقال: لا 
تفعلں أحوج ما تكون إليه يخونك» يعنى أن شدة حاجته إليه عندما يدخل في السن ويحتاج إلى القراءة 
فيه للطلاب أو ل سه ثم لا يقرى بصره على تین الحروف الدتیقة وهذه حكمة جيدة. 
)١(‏ أثافي جمع أثفیة وهي ما يوضع عليه القدرء شبه بها نقط الشين الموضوعة هكذا. . . لقرب الشكل . 
(۲) ينبغي ضبط الحروف المهملة لبيان إهمالهاء كما تعرف المعجمة بالنقط. لأن بعض القراء قد يتصحف 
عليه الحرف المهمل فيظنه معجماً وأن الكاتب نسي نقطه. . وطرق البيان كثيرة: فمنهم من يضع تحت 
الحرف المهمل مثل النقط الذي فوق المعجم المشابه له» کالسین: يضع تحتها ثلاث نقطء إما صفا 
واحدا هكذا ٠٠٠(‏ ) وإما مثل نقط الشين المعجمة ومنهم من يكتب الحرف نفسه بخط صغير تحت 
الحرف المهمل؛ مثل (ح) تحت الحاء» و (س) تحت السين» وهكذا. ومنهم من يكتب همزة صغيرة 
تحت الحرف أو فوقه. ومنهم من يضع خطاً أفقیاً فوق الحرف هكذا (). ومنهم من يضع فوقہ رسماً 
أفقياً كقلامة الظفر هكذا (-). وتجد هذه العلامات كثيراً ذ في الخطوط القديمة الأثرية. 
(٭)الکاف تکتب برسمین من: أحدهما هكذا (ک) وهو واضح: والثاني شبه اللامء فهذه تكتب فيها كاف 
صغيرة » وهي المعروفة في أكثر الكتابات الآن (ك) وقد يظن من لا خبرة له أن ما في بطنها همزة» وهو 
وهم» بل هي كاف صغيرة. وأما اللام فإن بعضهم يميزها بكتابة كلمة «لام» فی وسطها بحرف صغير. 
وأرى أنه ينبغى أيضاً كتابة الهمزات في الحروف المهموزة» وأن تكون التي في أول الكلمة فوق الألف 
إن كانت مفتوحةء وتحتها إن كانت مكسورة. وأكثر الكاتبين یختارون وضع الهمزة فوق الألف مطلقاً 
مفتوحة أو مكسورة» ولكن الذي اخترناه أولى وأوضح 
(:)إذا جعل الكاتب لنفسه اصطلاحاً خاصاء أو كان يكتب تبعاً لاصطلاح معروف من قبلء بالرمز إلى 
كتب معينة أو أعلام مخصوصة» كالمعروف عند المحدثين» من الرمز للبخاري (خ) ولمسلم (م) الخ ۔: 
فينبغي له أن يبين هذا الرمز في أول كتابه أو في آخره. لئلا يختلط على القاریء . ولو عدل عن الما 
وأوضح الأسماء كاملة كان أحسن جدا. 
ثم إن المتقدمين كانوا يفصلون بين کل حديثين أو أثرين بدائرة هكذا (٥)ء‏ وعند عرض النسخة ومقابلتها 
على الأصل أو على الشيخ يضع نقطة في الدائرة التي تلي الحديث المقابل ليعرف ما قابله مما بقي 
عليه؛ وهو اصطلاح جيد. 
(٥)أي‏ كرهوا فصل المضاف عن المضاف إليه بكتابة الأول في سطر ثم الثاني في السطر الآخرء كما - 


۷٥ 


وان اء الله وَالتَسْيِسَا 
ولا تكسن ريرق أو سرد 


و 


وزان قب 5000 : 
ريل: هذاوَاجب. (ريكتفى 
ظز الم ای ےع من يلدب 
لے يقابل جار أنْ > مَرْوِيَ إن 
ركکل ذا مُمتبدٌ في الأ ^“ 
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ولول الأضلٌ <: لاف امد 


يكتب «عبد الله» مثلاً فإنه إذا کتب لفظ الجلالة غي أول السطر الثاني وجاء بعده اسم أو وصف كان 
موھما سوء الأدب. وھذا مرجعه ومرجع أمثاله - مما يوهم في القراءة - إلى ذوق الكاتب وحسن تقديره 


لما يكتب. 


(١)ينبغي‏ أن يكتب أيضاً الثناء على الله تعالى والصلاة على رسوله ب والترضي والترحم على الصحابة 
والعلماء السابقين» ولا يرمز إلى ذلك بل يكتبه کاملاء فإن بعض الناس يرمز إلى الصلاة مثلا (صلعم) أو 
(ص) وبعضهم يرمز إلى الترضي (رض)ء وهذا اختصار غير جيد. 

وذهب أحمد بن حنبل إلى أن الناسخ يتبع الأصل الذي ينسخ منہء فإن كان فيه ذلك كتبهء وإلآ لم 
يكتبه» وفي كل الأحوال يتلفظ الكاتب بذلك حين الكتابة» فيصلي نطقاً وخطاً إذا كانت في الأصل 


صلاف ونطقاً فقط إذا لم تكن . وهذا 


هو القول المختار عندي» محافظة على الأصول الصحيحة لكتب 


السنة وغيرهاء وكذلك اتا في طبع آثار المتقدمين» وبه أعمل إن شاء الله . 


)بعد إتمام نسخ الكتاب تجب مقابلته على الأصل المنقول منه أو على أصل آخر مقابل أو على نسخة 
منقولة من الأصل مقابلة. . وهذا لتصحيح المنسوخ خشية سقوط شيء منه أو وقوع خطأ في النقل. قال 
عروة بن الزبير لابنه هشام: «كتبت؟ قال: نعم قال: عرضت كتابك؟ قال: لاء قال: لم تكتب». وقال 
الأخفش : : «إذا نسخ الكتاب ولم يعارّض» ثم نسم ولم يعارض - : خرج أعجميا». 


ويقابل الكاتب نسخته على الأصل مع شيخه الذي يروي عنه الكتاب 


- إن آمکن وهو أحسن ‏ أو مع 


شخص آخرء أو يقابل بنمسه وحده كلمة كلمة. ورجحه أبو الفضل الجارودي فقال: 7 أصدق المعارضة 
مع نفسك؟» بل ذهب بعضهم إلى وجوبهء فقال: «لا تصح مع أحد غير نفسه» ولا يقلد غيره». وأرى 
أن هذا يختلف باختلاف الظروف والأشخاصء وكثير من الناس يتقنون المقابلة وحدهم ویطمثنون إليها 
أكثر من المقابلة مع غيرهم. وإذا لم يتمكن الكاتب من مقابلة نسخته بالأصل فيكتفي بأن يقابلها غيره 


ممن يثق به. 


ويستحب لمن يسمع من الشيخ أن يكون بيده نسخة يقابل عليهاء فإن لم يكن فينظر مع أحد الحاضرين 
في نسخته. وذهب ابن معين إلى اشتراط ذلك» فقد سٹل عمن لم ينظر في الكتاب والمحدث يقرأ: هل - 


مُنتطفاً وفیسل: مَرْصّولاً إلى 
وَبَعْدَهُ اصۓع) وفیسل: زذ ہت 
رخرجّن اسر أضل من وَسط 
اصح فضي تقل وَمَعْنَسى وَهْوَ فِسي 
0 صح م ق وهو في الْمَعلى فَسَذ 
كَذَاكَ في الْقَطع رفي الإزسال 
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وق ”ز كِلَْمَةء ا جن ئیۓ 
بل شب حزق کی تا تز 
تضرض شك اصَعَ) فَوْقَهُ في 
ما ون شرف ائ 
ركص ر ال شيع پر سے٥‏ 





- يجوز أن يحدث بذلك؟ فقال: «أما عندي فلا يجوزء ولكن عامة الشيوخ هكذا سماعهم»: قال النووي: 


أما إذا لم يعارض الراوي كتابه بالأصل: فذهب القاضي عياض وغيره إلى أنه لا يجوز له الرواية منه عند 

عدم المقابلة. والصواب الجواز إذا كان ناقل الکتاب ضابطاً صحيح النقل قليل السقطء وينبغي أن يبين 
حين الرواية أنه لم يقابل على الأصل المنقول منه» كما كان يفعل أبو بكر البرقاني» فإنه روى أحاديث 
ة قال فيها: «أخبرنا فلان ولم أعارض بالأصل». 


ثم إن الشروط التي سبقت في تصحيح نسخة الراوي ومقابلتها بأصلها الخ -: تعتبر أيضاً في الأصل 
المنقول عنهء لثلا يقابل نسخته على أصل غير موثوق به ولا مقابل على ما نقل منه. 


()خ: وعلا. 

(۲)إذا سقط من الناسخ بعض الكلمات وأراد أن يكتبها في نسخته فالأصوب أن يضع في موضع السقط 
- بين الكلمتين ۔ خطا رأسیاً ثم يعطفه , بين السطرين بخط أفقي صغير إلى الجهة التي سيكتب فيها ما سقط 
منه» فيكون بشكل زاوية قائمة هكذا ۲ إلى اليفين» أو هكذا ٦‏ إلى اليسار. واختار بعضهم أن يطيل 
الخط الأفقي حتى يصل إلى ما يكتبهء وهو رأي غير جيدء لأن فيه تشويهاً لشکل الكتاب» ويزداد هذا 
التشويه إذا كثرت التصحيحات . ثم يكتب ما سقط منه ويكتب بجواره كلمة «صحا وكلمة #رجع) 
والاكتفاء بالأولى أحسن وأولى. وذهب بعضهم إلى أنه يكتب عقب السقط الكلمة التي تتلوه في صلب 
الکتاب؛ ولكن هذا غير مقبول» لثلا يظن القارىء أن الكلمة المكتوبة في الحاشية وفي الصلب مكررة في 
الأصل › وهو إيهام قبيح. وأما إذا أراد أن يكتب شيئاً بحاشية الكتاب على سبيل الشرح أو نجوه ولا 
يكون إتماما لسقط من الأصل - فيحسن أن يرسم العلامة السابقة في وسط الكلمة التي يكتب عنها فتكون 
العلامة فوقهاء ٠‏ ليفرق بين التصحيح وبين الحاشية. واختار القاضي عياض أن يضبب فوق الكلمة . ٠‏ وفي 
عصورنا هذه نضع الأرقام للحواشي كما ترى في هذا الكتاب. 


)٣(‏ من شأن المتقنين د في النسخ والکتابة أن يضعوا عللامات نو ضح ما بیخشی إبهامه : فإذا وجحد كلام 
صحبح معنی ورواية وهو عرضة للشك فى صحته أو الخلاف فيه : کتب فوقه [(أصحاة. وإدا وحد ما 
صح نقله وكان معناه خطأ وضع فوقه علا" مه التضبيب - وتسمى أيضا «التمريض۲ - وهى صاد ممدوده = 


۷۷ 


وَمَايَزِيدُ في الاب فَأَمْمٌأؤ ‏ حك أؤأضرب. وَمُوَأَؤْلّىء وَرأؤا 
وَصْلاً لدا آل ط مار وَكِلَ: بَلْيُفْصَلمِن مَكتُوب 
اس ا وا باو ا اب ای 
CE‏ کا ا ا ا ي ین او 
وَبَعْضِهُمْ ہے دا لی أو «من») عا اوت ا «رائدا) * شم ٤‏ إى» 
إن يك ال تب قلّی ر فالثانى اضرث في اتد الأنطر 


سے اا س 2008 کے ےت اف ف جل E‏ 
ضحد لآ وَوَقَعَافِي ألآننَا-_: کے لا نان EE‏ 
7 چیوسور سی موصلا ساب بے َاجسلدہ 
لاح فنا اذا ا د سنا مسب يا 
تسا آز زا  _‏ او 00اھت مب ہے ۓے 


ب مخ سے r‏ 7 5 و نود کم َه اس۱ 
وَكتتّسوا«دثنلا)«غنا) «وَّنا) وَ«ادَثَنَاأ] ثمّ«انا"«اأخبّرّنا) 


هكذا ١ص٤‏ ولكن لا يلصقها بالکلام لثلا يظن أنه إلغاء له وضرب عليه. وكذلك توضع هذه العلامة 
على موضع الإرسال أو القطع في الإسنادء وكذلك فوق أسماء الرواة المعطوفة نحو «فلان وفلان» لثلا 
يتوهم الناظر أن العطف خطأ وأن الأصل «فلان عن فلان». والأحسن في الإرسال والقطع والعطف 
ونحوها -: وضع علامة التصحيح» كما هو ظاهر. وفيما كان خطأ في المعنی أن يكتب فوقه أو بجواره 
كلمة «كذا» وهو المستعمل كثيرا في هذه العصور. 

(١)إذا‏ غلط الكاتب فزاد فى كتابته شيئاً: فأما أن يمحوه إن كان قابلاً للمحوء أو يكشطه بالسكين 
ره تا عل عر ةه رالات اف شرب قلي رک کل غلية ا ار الگ[ بون 
يطمسهاء وبعضهم يخط فوقه خطاً منعطفاً عليه من جانبيه هكذا ]او يضع الزيادة بین صفرين 
مجوفين هكذا ٥٦ء‏ أو بين نصفي دائرة» وكل هذا موهم. 

وإذا كان الزائد كثيراً فالأحسن أن يكتب فوقه فى أوله كلمة «لا» أو «من» أو «زائد» وفى آخرہ فوقه أيضاً 
كلمة «إلى» ليعرف القارىء الزيادة بالضبط من غير أن يشتبه فيها. وتجد هذا كثيراً في الكتب المخطوطة 
القديمة التي عنى أصحابها بصحتها ومقابلتها. 

وإذا كانت الزيادة بتكرار كلمة واحدة مرتين: فقيل: يضرب على الثانية مطلقاء وقيل بالتفصيل : فيضرب 
عليها إن كانتا في أول السطر أو وسطه» ويضرب على الأولى إن كانتا في آخر السطر أو كانت الأولى في 
آخرہ والثانية في أول السطر التالي » مع ملاحظة أن لا يفصل ب بين الوصف والموصوف ولا بين المضاف 
والمضاف إليه» وإن كانتا في وسط السطر أبقى أحسنهما صورة امت 


۷۸ 


أو «أرتا أو «أينتا» (اؤ «أخنتتا» 
ر «قال» «قافا» مغ «ثنَا از تُفَرَدُ) 


روا «خا» عِنْدَ تَكريرسَنَذ 


سسئے) قن اعلى «حَدَثَنَا)) 
وَحَذْفُهَا فى الخ سے ا اجرد 
فق | م“ لاص ج وَقَيلّ: ۴ انفد 


7 7 1 ظ 1 ومول ١ظ‏ أ 7( 


ت 


ل ہے ال ركه 7 ر 
وَيَذْكر آنے ألشّيِخ (تايباً جَلِي) 
لاخر وَلْتَجَ ا1[لث وَهْنَاّْا) 


ساب التنمبِعفليبسْمل 
4 ہے لير للم م 0 ےس ہے 1 


م و 


ركب الكأرِيعَ غ سيفوا في مسزضسع تا رادا لقع 
زم بان يُعييرهةه؛ رمل ۱ 
تنيع الْمُعَارت یل سَمَاعَهُيِنْبَفْدِعَرْضٍ بخشإٔ 


(١)من‏ روى الكتاب بروايات مختلفة جعل نسخته على رواية منها واعتبرها أصلاً. ثم يكتب ما زاد في 
الروايات الأخرى بالهامش» ويبين ما نقص في الروايات الأخرى عنها بعلامة يرمز بها إليها أو يسميهاء 
أو يكتب بمداد آخر ويبين اصطلاحه في أول النسخة أو في آخرها. وتجد هذه الطرق كثيرة فی الكتب 
المخطوطة الصحيحة. وتجد بيان اختلاف الروايات على أدقه في النسخة اليونينية من البخاري» وهي التي 
طبعت في بولاق بمصر بأمر المرحوم السلطان عبد الحميد ثم طبعت بمصر مراراً على غرارها. ثم إن 
الناظم ذكر بعض الاختصارات التي يلجأ إليها المحدثون في نسخ الکتب؛ وهي ظاهرة. 


)بعد سماع الكتاب على الشيخ ينبغي كتابة ذلك على النسخة التي سمع فيهاء ويبدأ بالتسمية لفظاً 
وخطاء ثم يكتب اسم شيخه ونسبه بإيضاح» ثم يسوق إسناد الشيخ إلى مؤلف الكتاب» وإذا كان يروي 
أحاديث عن شيخه ‏ في غير كتاب مؤلف ۔ فيذكر متن كل حديث عقيب إسناده» ويكتب تاريخ السماع 
وأسماء الحاضرين الذين سمعوا معه. والأحسن أن يكتب كل هذا في أول الكتاب» ولو كتبه فی آخرہ فلا 
باس به. وينبغي أن يكون كاتب السماع موثوقاً به» ولا باس أن يكتب الشخص سماعه لنفسه بخطه. 
وإذا كتب الشيخ على السماع بخطه أن هذا صحيح كان جیداء كما نجده كثيراً على النسخ العتيقة 
للمتقدمين» وإن لم يكتب فلا بأس إذا كان كاتب التسميع ثقة. نقل ابن الصلاح (ص ۱۸۳): أن الحافظ 
ابن منده قرأ ببغداد جزءا على أبي أحمد الفرضي وسأله خطه ليكون حجة لهء فقال له أبو أحمد: لیا 
بني عليك بالصدقء فإنك إذا عرفت به لا يكذبك أحد وتصدق فيما تقول وتنقل» وإذا کان غير ذلك فلو 
قيل لك: ما هذا خط أبي أحمد الفرضي» ماذا تقول لهم؟!'. 


۷۹ 


سے س © سر س۔ , شع م ےک گے 1 م ان ۔ اواك 7 بی 
ومن رَوَى من كلب وقد عسري حفظا او الشّماع لمّايَذكر 


يَضبْطيَا مُعْتَمَسْل مُٹھ ور نه ذا جور الجِمْهورٌ 
سے ا ے سی » 3 ل و ۳ ٠‏ 

ومن رَوّی من غير اصله بان يَسمع فيها الشيخ اؤ يسمع ۔ لن 
7 تو و TNS‏ 7 ل 
< ور وه؛ ورای ار وب جَوازة (وَفصَّ ل الخطیب : 
1 1 1(۶( 


اك اطم ان ا لمَسْمّ وع) 1 ان ج E‏ 2 + 3 





ولا يجوز لكاتب السماع أن يسقط أسماء بعض الحاضرين لغرض فاسدء فإن هذا ينافي الثقة والأمانة. 


ويجب عليه أن يعير نسخته لمن يطلبها ممن كتب اسمه في السماع لينقل منها إذا كان اسمه كتب بخط 
صاحب النسخة أو برضاه» وأما إن كتب بغير رضاه وعلمه؛ فله الخيار في ذلك وإعارتها إياه أفضل . 
وينبغي للمستعير أن يسرع بالنقل والمقابلة ثم يعيد الكتاب إلى صاحبه. 

نقل ابن الصلاح (ص )١184‏ عن الزهري قال : «إياك وغلول الكتب فيل له: وما غلول الكتب؟ قال: 
حبسها عن أصحابها». ونقل: «أن رجلاً ادعى على رجل بالكوفة سماعاً منعه إياه» فتحاكما إلى قاضيها 
حفص بن غياث» فقال لصاحب الکتاب: أخرج إلينا کتبك؛ فما كان من سماع هذا الرجل بخط يدك 
ألزمناك» وما كان بخطه أعفيناك» ونقل نحو ذلك عن إسماعيل بن إسحق القاضی. قال أبو عبد الله 
الزبيري: «لا يجيء فی هذا الباب حكم أحسن من هذاء لان خط صاحب الكتاب دال على رضاہ 
باستماع صاحيه معه) . 

(١)تشدد‏ قوم من علماء الحديث فأفرطواء فمنهم من ذهب إلى أنه لا يجوز للراوي أن يروي إلا ما كان 
حافظاً له ولا يعتمد على كتابه» وتساهل آخرون فاستجازوا رواية ما سمعوه ولم يحفظوه من نسخ لم 
تقابل على أصولها. وهذان طرفا إفراط وتفريط. والصواب التوسط ‏ وهو ما ذهب إليه الجمھور - فتجوز 
الرواية لمن سمع الحديث أو الكتاب من أصله الذي سمع فيه» وإن لم يكن حافظاً لما یرویه» ويروى 
أيضاً إذا كان سماعه مكتوباً على كتابه ولكنه لا يتذكر أنه سمع الکتاب؛ وكذلك إذا كان أصله قد غاب 
عنه ثم عاد إليه إذا كان الغالب على ظنه سلامته من التغيير غالباً. وكذلك الأعمى والأمي إذا استعان 
أحدهما بشخص ثقة في ضبط سماعه وحفظ كتابه. 

وإذا روى من نسخة ليس فيها سماعه أو ليست مقابلة على أصله الذي فيه سماعه ولكن سمعت على 
شيخه الذي يروي عنهء أو كان فيها سماع شيخه على من يحدثهم عنه؛ أو كتبت عن شيخه واطمأنت 
نفسه إلى صحتها : لم تجز له الرواية منها عند أكثر المحدثین. ورخص في ذلك أيوب السختياني 
ومحمد بن بكر البرساني. وهو الصواب عندي؛ لأن العبرة في الرواية بالثقة واطمثنان النفس إلى صحة 
ما يروى. وذهب الخطيب إلى أنه متی عرف أن هذه الأحاديث هي التي سمعها من الشيخ جاز له أ - 


۸۰ 


مر كه جلاف نظ ے يَجذ ۔ ر حفظے بِنھّسا۔: الاب يتمذ 
كڌامن الشيخ رشك وَأَعْتَمَدْ حِفْظاإدًا ايقن والجنۂ اس 
كَمَاإذًَا الف ذو جفظ”"' وَفِي من يرو بِالْمَعْنَى جلاف قَذ فيي : 
قَالأكُكوونَ جسوڑژواللعآسارفی ااا يبور امراف 


وق :: ا ازج ولا الک وُفیسل: إن ينس وفیسل: إنْ دُکے 
وقي : فِي ألمَوْقُوفٍ وام : تح دى مُصَتف؛ (وَمساب ے ثعُت-ےا) 


وَفْلْ أخيرا: «أوْكَمَاقَالَ؛وَمَا| أشبهه كالقڭ فیف لَبهَمَے' 


= يرويها عنه إذا سكنت نفسه إلى صحتها. وهذا فى الحقيقة هو القول الذي قبل وإن جعله الناظم غيره. 
وهذا كله إذا لم يكن للراوي إجازة عامة عن شيخه لمروياته أو لهذا الکتاب؛ فإن كانت له إجازة جاز له 
الرواية مطلقاًء لأنه إن كان في النسخة الأخرى زيادات فقد رواها عن شيخه بالإجازة. 


(١)من‏ حفظ حديثه من كتابه ثم وجد حين الرواية أن حفظه يخالف كتابه -: اعتمد الكتاب. وإذا حفظ من 
لفظ شيخه اعتمد على حفظه إذا أيقن به. واعتمد على كتابه إذا شك في الحفظ. والأحوط الجمع 
بينهماء فيقول: «في حفظي كذا وفی كتابي كذا» كما إذا خالفه غيره من ع الحفاظ الثقات فیقول : 9 حفظی 
كذا وقال فيه فلان كذا». ۱ 


0 : والمنع لدى . 
معانيها. ولا بصیراً بمقادير التفاوت بينها : لم تجز له رواية ما سمعه بالمعنی؛ بل يجب أن يحكي 


ثم اختلفوا في جواز الرواية بالمعنى للعارف العالم: فمنعها أيضاً كثير من العلماء بالحديث والفقه 
والأصول. وبعضهم قيّد المنع بأحاديث النبي يق المرفوعة وأجازها فيما سوأه. وهو قول مالك» رواه 
عنه البيهقي في المدخل. وروي عنه أيضاً أنه كان يتحفظ من الباء والياء والتاء في حديث رسول الله َل . 
وبه قال الخليل بن أحمدء. واستدل له بحديث «رب بلغ آ أوعى من سامع» فإذا رواه بالمعنى فقد أزاله 
عن موضعه ومعرفة ما فيه. وذهب بعضهم إلى جواز تغيير كلمة بمرادفها فقط. وذهب اخرون إلى 
جوازها إن أوجب الخبر اعتقاداً وإلى منعها إن أوجب عملا. وقال بعضهم بجوازها إذا نسي اللفظ وتذكر 
المعنى. لأنه وجب عليه التبليغ وتحمل اللفظ والمعنی وعجز عن أداء أحدهما فيلزمه أداء الآخر. 
وعكس بعضهم فأجازها لمن حفظ اللفظ ليتمكن من التصرف فيه دون من نسيه. والأقوال الثلاثة الأخيرة 
خيالية في نظري . 
وجزم القاضي أبو بكر بن العربي بأنه إنما يجوز ذلك للصحابة دون غيرهم. قال في أحكام القران (ج ١‏ 
ص :)٠١‏ (إن هذا الخلاف إنما يكون في عصر الصحابة ومنهم. وأما من سواهم فلا يجوز لهم تبديل 
اللنظ بالمعنى» وإن استوفى ذلك المعنى. فإنا لو جوّزناہ لكل أحد لما كنا على ثقة من الأخذ بالحدیث؛ = 


۸۱ ألفية السيوطي في علم الحديث / م٠‏ 
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= إذ كل أحد إلى زماننا هذا قد بدل ما نقل. وجعل الحرف بدل الحرف فيما رآه» فيكون خروجاً من 
الأخبار بالجملة. والصحابة بخلاف ذلك فإنهم اجتمع فيهم أمران عظيمان: أحدهما: الفصاحة 
والبلاغةء إذ جبلتهم عربیةء ولغتهم سليقة. الثاني: أنهم شاهدوا قول النبي يي وفعله» فأفادتهم 
المشاهدة عقل المعنى جملةء واستيفاء المقصد كله. وليس من أخبر کمن عاين. ألا تراهم يقولون في 
كل حديث: أمر رسول الله پل بكذاء ونهى رسول الله گل عن كذاء ولا يذكرون لفظه» وكان ذلك خبراً 
صحيحاً ونقلاً لازماً. وهذا لا ينبغي أن يستريب فيه منصف لبيانه». 


وقال ابن الصلاح (ص ۱۸۹): «ومنعه بعضهم في حديث رسول الله لل. وأجازه فی غيره. والاصح 
جواز ذلك في الجميع إذا كان عالماً بما وصفناف قاطعاً بأنه أدى معنى اللفظ الذي بلغه. لأن ذلك هو 
الذي تشهد به أحوال الصحابة والسلف الأولين» وكثيرا ما كانوا ینقلون معنى واحداً فى أمر واحد بألفاظ 
مختلفةء وما ذلك إلا لأن معولهم كان على المعنى دون اللفظ. ثم إن هذا الخلاف, لا نراه جارباً ولا 
أجرأه الناس - فيما نعلم ‏ فيما تضمنته الكتب» فليس لأحد أن يغير لفظ شيء من كتاب مصنف ویثبت 
بدله فيه لفظاً آخر بمعناه. فإن الرواية بالمعنى رخص فيها من رخص لما كان عليهم من ضبط الألفاظ 
والجمود عليها من الحرج والنصب. وذلك غير موجود فیما اشتملت عليه بطون الأوراق والكتب ولأنه 
إن ملك تغيير اللفظ فليس يملك تغيير تصنيف غيره». 


واقرأ في هذا الموضوع بحا نفیساً للامام الحافظ أبن حزم في کتاره «الأحكام في أصول الأحکام؛ٴ (ج ۲ 
ص ۸٦‏ - ۹۰). وقد استوفى الأقوال وأدلتها شيخنا العلامة الشيخ طاهر الجزائري رحمه اللہ فى كتابه 
7توجیه النظر» (ص ۲۹۸ - .)۳۱٣‏ 


وبعد: فإن هذا الخلاف لا طائل تحته الآنء فقد استقر القول في العصور الأخيرة على منع الرواية 
بالمعنى عملاء وإن أخذ بعض العلماء بالجواز نظراء قال القاضی عياض: «ينبغى سد باب الرواية 
بالمعنى» لثلا يتسلط من لا يحسن ممن يظن' أنه يحسن» كما وقع للرواة قديماً وحديثاً». والمتتبع 
للأحاديث يجد أن الصحابة ‏ أو أكثرهم ‏ كانوا يروون بالمعنى ويعبرون عنه في كثير من الأحاديث 
بعباراتھمء وأن كثيراً منهم حرص على اللفظ النبوي» خصوصاً فيما يتعبد بلفظهء كالتشهد والصلاة 
وجوامع الكلم الرائعة» وتصرفوا في وصف الأفعال والأحوال وما إلى ذلك. وكذلك نجد التابعين 
حرصوا على اللفظ ٠‏ وإن اختلفت الفاظھم فإنما مرجع ذلك إلى قوة الحفظ وضعفهء ولكنهم أهل فصاحة 
وہلاغةء وقد سمعوا ممن شهد أحوال النبي كك وسمع ألفاظه . وأما من بعدهم فإن التساهل عندهم في 
الحرص على الالفاظ قليل» بل أكثرهم يحدث بمثل ما سمع؛ ولذلك ذهب ابن مالك النحوي الكبير - 
إلى الاحتجاج ہما ورد في الأحاديث على قواعد النحوء واتخذها شواهد كشواهد الشعرء وإن أبى ذلك 
أبو حيان رحمه اللہ والحق ما اختاره ابن مالك . 


وأما الان فلن تری عالماً يجيز لأحد أن يروي الحديث بالمعنی: إلا على وجه التحدث فى المجالس. 
وأما الاحتجاج وإيراد الأحاديث رواية فلا. 


ثم إن الراوي ينبغى له أن يقول عقب رواية الحديث «أو كما قال» أو كلمة تؤدي هذا المعنىء احتياطاً فى - 


۸۲ 


چ ۴ ٗی" 


رأة دم مُضلحافِي الأزلى. 
إن ك آل اق ط لاي 
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الروایقء خشية أن يكون الحديث مروياً بالمعنى. وكذلك ينبغي له هذا إذا وقع في نفسه شك في لفظ ما 


يرويه ليبرأ من عهدته . 


(١)اختصار‏ الحديث بحذف بعضه جائزش بشرط أن أيه يخل ببافي المعنى . ومح ذلك بعص العلماء. 
والراجح الجواز. وعليه عمل الأئمة. والمفهوم أن هذا إذا کان الخبر وارداً بروایات أخرى تامأ وأما إذأ 
لم برد تاماً من طریق أخرى فلا يجوز» لأنه كتمان لما وجب إبلاغه. 


وإذا كان الراوي موضعاً للتهمة في روات فينبغي له أن يحذر خت ر الحديث بعد أن برو تامأ لعل" 


يتهم بأنه زاد في الأول ما لم يسمع أو 
فينبغي له أن لا يرويه تاماً بعد ذلك . 


بناء على الخلاف في جواز الاختصار اختلفوا أيضاً في جواز تقطيع الحديث في الأبواب» والذي عليه 
عمل الأئمة هو الجوازء كما فعل مالك والبخاري وأبو داود والنسائي والترمذدي وغيرهم في مصنفاتھم : 


يأتون بجرء 


(٢)بالخاء‏ المعجمة. أي صفى واخختير. 


من الحديث في باب» ثم بجزء آخر منه في باب غيرهء وهكذا. 


)يجب على طالب الحديث أن يتعلم من النحو واللغة ما يتخلص به من شين اللحن والتحريف = 


تع ءَيه كَلِمَاتٌ شر مووي على مَاأؤضخواإذ ينال“ 


سے 
٠١‏ قل 


گے م م وت الام ٦‏ ۔ م 8 
وَحَسن رَوَى ماعن أشيَاخ وَقَذ تسوَافقسا مَعْلى ولفظ ما أئَكد 





- ومعرتهماء وأن لا يروي الأحاديث بقراءة من يلحن أو يصحف». وأن یاخذ الحديث عن الشیوخ العارفين 
بهذا العلم الجليل ء ٠‏ لا من الصحف والکتب؛ حتى تكون روايته صحيحة موافقة للصواب . فان النبي وَل 
أفصح العرب وأنقاهم لفظاً وأحسنهم نطقاً. وقد قال الأصمعي: «إن أخوف ما أخاف على طالب العلم 
إذا لم يعرف النحو أن يدخل في جملة قول النبي پل : (من كذب علي متعمداً فليتبوأ مقعده من النار) 
لأنه پل لم يكن یلحن: > فمهما رويت عنه ولحنت فيه كذبت عليه». 


وإذا وجد الراوي في الأصل حدیثاً فيه لحن أو تحريف فالأولى أن يتركه على حاله ولا يمحوهء وإنما 
يضبب عليه ويكتب الصواب في الهامش› وعند الرواية يروي الصواب من غير خطأ ثم يبين ما في أصل 
كتابه. وإنما رجحوا إبقاء الأصل لأنه قد يكون صواباً وله وجه لم يدركه الراوي ففهم أنه خطأء لاسيما 
فيما يعدونه خطأ من جهة العربية» لكثرة لغات العرب وتشعبها. قال ابن الصلاح (ص۱۹۲): «والأولى 
سد باب التغير والإصلاح؛ لثلا يجسر على ذلك من لا بحسن وهو أسلم مع التبيين». 

ثم قال: : «وأصلح ما يعتمد عليه في الإصلاح أن يكون ما يصلح به الفاسد قد ورد في أحاديث أخرہ فإن 
E TEE‏ 
وإذا كان في الكتاب سقط لا يتغير المعنى به كلفظ «ابن» أو حرف من الحروف فلا بأس من إتمامه من 
غير بيان أصله. . وكذا إذا كان يغير المعنى ولكن تيقن أن السقط سهو من شيخه وأن من فوقه من الرواة 
أتى به وإنما يجب أن يزيد كلمة «يعني» كما فعل الحافظ الخطيب: إذ روى عن ابي عمر بن مهدي عن 
القاضي المحاملي بإسناده عن عروة عن عمرة تعني عن عائشة أنها قالت: (كان رسول الله کپ يدني إلي 
رأسه فأرجله) قال الخطيب: «كان في أصل ابن مهدي: عن عمرة أنها قالت: (كان رسول الله يي يدني 
إليَ رأسه) فألحقنا فيه ذكر عائشة إذ لم يكن منه بد وعلمنا أن المحاملي كذلك روا وإنما سقط من 
كتاب شيخنا أبي عمرء وقلنا فيه: تعني عن عائشة رضي الله عنهاء لأجل أن ابن مهدي لم يقل لنا 
ذلك». 
وإذا درس من كتابه ‏ - أي ذهب بتقطع أو بلل أو نحوه ‏ بعض الکلام أو شك في شيء مما فيه أو مما 
حفظ وثبته فيه غيره من الثقات؛ واطمأن قلبه إلى الصواب -: جاز له إلحاقه بالأصل. ويحسن أن يبين 
ذلك ليبرأ من عهدته. 
هكذا ذهب الناظم تبعاً لمن قبله من الباحثين. والذي أراه في كل هذه الصورء وأعمل به في كتاباتي 
وأبحاثي -: أن الواجب المحافظة على الأصل مع بيان التصحيح بحاشية الکتاب؛ إلا اذا كان الخطأ 
واضحاً ليس هناك شبهة في أنه خطاء فيدكر الصواب ويبين في الحاشية نصّ ما كان في الأصلء اتباعاً 
للأمانة الواجبة في النقل. 
»أي من أشكلت عليه كلمة من غريب الحديث جاز له أن يسأل عنها علماء اللغة ويرويها على ما 
أخبروه. 


A4 


مُفته را بلفظ واج نے ولمم 
از َالَ: «مَدْتَقَارَبَافِي اللّفْظِ از 
إن ینن للفف وه يق سن 
َا رَوَى عنم ك ابا قوبلا 
جسوازہ َمنعغ ے؛ ( رفس 
ولا تَزذ في تسَب آؤ ضف مَسن 
يتخو« سٌِئی) وب اد و ب لجرا 
2 جََزهُ نے الْبَاقِي لدى الجنهور 
ر ال ني الإستاوئلهَا لفقا أ 


(١)من‏ روى حدیثاً عن شيخين - أو أكثر - وكان المعنى واحداً مع اختلاف في اللفظ 


مع قال از «قالاً؛ فَذَاكَ اخس 
بار واحد بين -: أختكماة 
٠ 1 .‏ بشنفل ر 
أك إەذ فی ۓ ور 4 
وَالْفضل أزلى قاصٍے اَلْمَ گے ر٣‏ 
«قيل له (وَالكَرَك جائِزراً رأو) ۳ 


-. فإنه يسوغ له جمع 


أو «حدثنا فلان وفلان قال فلان؟ ثم يسوق الرواية عن الذي سماهء وله أن يشير إلى أن المعنى واحد من 
غير أن يبين أي الرواة روى هذا اللفظء والبيان أدق في الروايةء كما يصنع مسلم بن الحجاج في 


ص ت حه . 


هذا في الأحاديث أفراداء أما إذا روى كتاباً مصنفاً عن أكثر من شيخ ثم قابل نسخته بأصل بعضهم دون 
بعض »2 فقد ذهب ابن الصلاح إلى أنه يحتمل أن يجوز كالذي قبلهء أن ما أورده قد سمعہ بتصه مین 
ذكر أنه بلفظه. يحتمل أن لا یجوں لأنه لا علم عنده بكيفية رواية الاخرين. ولم يرجح أحد 
الاحتمالین . 


ونقل الناظم في التدريب (ص )۱٦١‏ عن البدر بن جماعة في المنهل الروي قال: «يحتمل تفصيلاً آخر: 
وهو النظر إلى الطرق؛ فإن كانت متباينة بأحاديث مستقلة لم يجزء وإن کان تفاوتها فی ألفاظ أو لغات 
أو اختلاف ضبط جاز» وهذا تفصيل حسن جيد. 

(")إذا قال الشيخ «حدثنا فلان» ولم يذكر نسبه أو وصفهء وأراد الراوي أن يزيد ذلك فالذي ينبغي له أن 
يميزه عن الذي سمعه من شيخه. فيقول احدٹنا فلان هو ابن فلان٤‏ أو يعني ابن فلان) أو يقول عن 
شيخه «حدئني فلان أن فلان اين فلان حدثه». وأما إذا كان شيخه قد حدثه عن هذا الشيخ بكتاب أو جزء 
مغلا وذكر أسمه كاملا في أوله فإنه يجوز له إذا روى بعض ما سمع. أن يكمل نسب الشيخ» > لأنه 
سمعه من شيخه» والأولى أن يفصله بما تقدم. 

(۳) جرت عادت المحدثین أن یحذفوا كلمة ٭قال؛ بين رجال الإسناد في الکتابةء وينطقون بها في القراءة» 
نيقولون فى «حدثنا فلان حدثنا فلان» «حدثنا فلان قال حدثنا فلان» وكذلك «قرىء على فلان أخبرك 
نلان» يقولون «قرىء على فلان قيل له أخبرك فلان» وكذلك «قرىء على فلان حدثنا فلان» يقولون فھا = 


۸٥ 


سے إِسْتَادمهَا قف دائخحذ 
لآ راجبا والذءفي أغلبه 
ؤَجَسازٌ مغ داذكربَفضبالسذ 
وَألْمَِرُ أؤتىء و َال نی يجيد 
وَسَابِقٌ بسالْمَشن أؤ بَكض سذ 





اافرریء 


ہے سے ° ع ات بے 1 م ٤ر‏ 5 
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على فلان قال حدثنا فلان». وبعضهم يكتب ذلك تاماء ونحو هذا إذا تكرر لفظ «قال» كقول 


البخاري «حدثنا صالح قال: قال الشعبي؟ فإنهم يحذفون إحداهما خطاً. وفي كل هذا يجب على القارىء 
اللفظ بالمحذوف» ولو تركه فقد أخطأء والظاهر صحة السماع؛ لأن المحذوف معلوم وحذف القول 


(١)إذا‏ روى جزءاً أو صحيفة فيهأ أحاديث 


كثيرة إسنادها واحد- كصحيفه همام بن منبه - ندب إعادة 


الإسناد فى كل متن» وذهب بعضهم إلى وجوب ذلك؛ وهو غلو وتشدید . 


وإذا لم يعد الإسناد فيكفي أن يذكره في 
ًح 


یعیدہ في 


أول الجزء أو في أول کل مجلس من مجالس السماع» ويقول 
سائر الأحاديث «وبالإسناد إلى فلان» أو «وبه إلى فلان؟ وبعضهم يذكر الإسناد في أول الجزء ثم 
آخره» وهذا لا يفيد رفع الخلاف المتقدم؛ لأنه لا يكرن متصلا بكل حديث منهاء وإنما يفيد 


التأكيد والاحتیاط؛ لثلا يشك أحد من الناس فى أن بعض الأحاديث ليست بالإسناد الأول . 


وإذا أراد أن يروي حديثاً من أثناء الجزء أو الصحيفة فإنه يسوغ له على الراجح ‏ إفراده بالإسناد نفسهء 


وھذا واضح جدا. وبعصهم يذكر الإسناد ومعه أول حديث في الصحيقة 


يريد روايته. كما فعل البخاري» قال في الطهارة: شا أبو اليمان أنا شعیب عن أبي الزناد عن الأعرج أنه 


سمع 
الدائم؟. 


ذلك مسلم في صحيحه مراراً كثيرة. 


أبا هريرة أنه سمع رسول لله يكل يقول: «نحن الاخرون السابقون» وقال: «لا يبولن أحدكم في 
وبعضهم يذكر الإسناد ويقول: «فذكر أحادیثء منها» ثم يأتي بالحديث الذي يريده. وقد فعل 


الماء 


فائدة: صحيفة همام بن منبه صحيفة جيدة صحيحة الإسناد» رواها عبد الرزاق عن معمر عن همام عن 
أبي هريرة» وقد اتفق الشيخان ‏ البخاري ومسلم ‏ على كثير من أحاديثهاء وانفرد كل واحد منهما بہعض 
ما فيهاء وإسنادها واحدء ودرجة أحاديثها فی الصحة درجة واحدة. وهذا حجة لمن ذهب إلى أن 
الشيخين لم يستوعبا الصحيح ولم يلتزما إخراج كل ما صح عندهما. وقد رواها أحمد في مسنده عن عبد 
الرزاق (رقم ۸۱۰۰ ۔ ۸۲۳٣‏ ج ٢‏ ص ۳۱۲ - ۳۱۹) وروی منها ثلاثة أحاديث في مواضع متفرقة. 


)لا تعد: أصلها 8لا تتعد» وحذف إحدى التاءین . 
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بل قال فيو رة از منٹڈے؛ -: لائَزربالگاپےی حییفٗ قبْلّےُ 
وقیسسل: جَسازَإن يكن مَنْيرْره ذا مِيرّة. وَفیسل: لاڑپنے الوه 
(الْحَاكِم: : أخصص لحوَۂبِالْتَغتیٰ وة باللفظفقزرق )9 
وَألوَ+ةأنيقفُول: يفسل مسر روكذ فل دک 


تھے 


وإ بض وه اى رزلا (وڈکے الْحَديت» (أز «بطوله») 
۔+فسلائیئنئۓ) ويل جساڑا ‏ إذْيمْرفقَا وقي ل: إن جار 
0 دہ ت 2 لس ٭ م 2 ھر رہ 0 م م 

وَل عَلَى الأول «قال وَدَكَر خحديئهةوَهوّكذا)»ورَأئنت أل 00" 


ولس رَوی بسَنَد م أوَتَذ ےت تنا ًوَنَْرٌٌلوَيْمَذْ 





= إذا روي أحد حدثاً وقدم المتن أولا ثم ذكر إسناده» كأن يقول «قال رسول الله کل كذاء ثم يقول «حدثنا 
به فلان عن فلان' إلخ» أو أخر بعض الإسنادء کان يروي عن نافع عن ابن عمر حدیثاً ثم يقول «حدثنا 
به فلان» إلى أن يصل إلى نافع -: فهذا جائز. وقد وقع كثيراً عند الرواة. وإذا أراد من عنده الحديث 
بهذه الصفة أن يسوق الإسناد كله أولاً قبل المتن فهو جائز على القول الصحیح؛ كجواز تقديم بعض 
المتن على بعض إذا لم يكن ذلك مؤثراً على المعنى. ونقل الناظم في التدريب (ص )١18‏ عن ابن حجر 
أنه قال: «تقديم الحديث على السند يقع لابن خزيمة إذا كان في السند من فيه مقال. فيبتدىء به ثم بعد 
الفراغ يذكر السند. وقد صرح ابن خزيمة بأن من رواه على غير ذلك الوجه لا يكون في حل منه. فحينئذ 
ينبغي أن يمنع هذا ولو جوزنا الرواية بالمعنى». 
(1)ح يعني . 
«)إذا سمع الراوي حديثاً واحداً بإسنادين » وكان لفظ الحديث مع الإسناد الأول» وقیل في الثاني «نحوه» 
أو و : فلا يجوز له أن يروي الحديث بالإسناد الثانيء لأنه لعله يخالفه فی بعض الفاظه أو بالزيادة 
أو النقص؛ وأجاز ذلك بعضهم إذا كان الشیخ ضابطاً متحفظاً يذهب إلى تمییز الألفاظ . وأجاز بعضهم 
ذلك فيما يقال فيه «مثله»» ومنعه فيما يقال فيه «نحوه» بناء على أن المثل إنما يكون في اللفظ ولذلك 
قال الحاكم: «إن مما يلزم الحديثي من الضبط والإتقان أن يفرق بين أن يقول (مثله) أو يقول (نحوہ): 
فلا يحل له أن يقول (مثله) إلا بعد أن يعلم أنهما على لفظ واحدء ويحل أن يقول (نحوه) إذا كان على 
مثل معانيه». والأحسن أن يذكر الإسناد الثاني ثم يقول: «مثل ‏ أو نحو حديث قبله» متنه كذا» ثم 
يسوق المتن. وهذا كله بناء على القول بمنع الرواية بالمعنى» وأما على القول بجوازها فكل ذلك جائز. 
)إذا اختصر الشيخ الحديث فأتى بأوله ثم قال «وذكر الحديث» أو نحو ذلك -: فإنه لا يسوغ للراوي أن 
يتمه من رواية أخرى عن غير هذا الشیخ؛ والأصوب أن يذكر ما قاله الشيخ ثم يقول «وهو هكذا» أو 
«تمامه كذا» ثم يسوق الحديث. وأجاز بعضهم إتمامه إذا كان هو والشيخ يعرفان هذا الحديث» أو كان 
الراوي سمعه من الشيخ قبل ذلك تاماً. والقول الأخير لابن كثيرء وهو قول صحيح. 


۸۷ 


وَجَار أَنْ يل دل بال بي 2 رَسےرلّے وَألْمَکسُ فى اڑوّے ج۷ 
وَسَامِعٌبِالورَهْنْكَالمُذَكرَة بِنَّحخَئما رَالْحَدِيدْمَائَرة 
عن رَجْلَيْن فب ن از جرخ إختامُما ”لعف واج ہۓ 
وَمَنْ رَوّی بض ديش عَنْ رَجُْل ‏ ووبةن آحرئ ”حمل 
مم ٌحسےایکرڈازتمَس٠لاً‏ وح جز واجے لا ئڑی ے3٥‏ 





(١)يجوز‏ للراوي ‏ على الراجح عندهم ‏ أن يبدل أحد اللفظين من الآخر: «النبي» و «الرسول» لأن المراد 
بهما واحد» وهو رسول الله کت . ومنع بعضهم ذلك؛ واستدل له بحديث البراء بن عازب في الدعاء عند 
النوم وفيه: «ونبيك الذي أرسلت» فأعاده البراء على النبي يي ليحفظه فقال فيه: «ورسولك الذي 
أرسلت» فقال: «لاء ونبيك الذي أرسلت» وأجاب عنه العراقی يأنه لا دلیل فيه لأن ألفاظ الذكر 
توقيفية. والراجح عندي اتباع ما سمعه الراوي من شيخهء وأولى بالمنع تغيير ذلك في الكتب المؤلفة . 


(۷)کذا في كل النسخ» وهو لحن الجاہ إليه الوزن فإنه يريد أن يقول «أحدهماء أي أحد الراويين. وقد 
حاول الشارح الترمسي التمحل لتصحيح هذا الحرف فلم يأت بطائل. 

(؟)من كان سماعه للحديث فيه بعض من الوهن والضعف -: فإنه يجب عليه أن يبينه حين الرواية» لأن 
في إغفال ذلك نوعاً من التدليس› وذلك كأن يسمع من غير أصل أو سمع بقراءة مصحف أو لحانء أو 
حصل ما يشغل شيخه وقت القراءة كحديث أو نوم أو نسخ أو نحو ذلك. ومن الوهن أن يسمع الحديث 
حال المذاكرةء وهي أن يتذاكر أهل العلم فيما بينهم في مجالسهم ببعض الأحاديث» فإنهم حين ذاك لا 
يحرصون على الدقة في أداء الروايةء لتيقنهم أنها لم يقصد بها السماع منهم. ولذلك منع جماعة من 
الأئمة الحمل عنهم حال المذاكرة» كابن مهدي وابن المبارك وأبي زرعق وامتنع جماعة من رواية ما 
يحفظونه إلا من كتبهم» كأحمد بن حنبلء للتساهل في المذاكرة. ولأن الحفظ خوّان. فمن سمع فيها 
فليقل إذا روى: «حدثنا فلان في المذاكرة» أو ما يقارب هذا. 

وإذا كان الحديث وارداً عن رجلين ثقتين أو عن ثقة وضعيف فالأولى أن يدكرهما معأ لجواز أن يكون 
فيه شيء لأحدهما لم يذكره الآخر. فان اقتصر على أحدهما جازء لأن الظاهر اتفاق الروایتین: 
والاحتمال المذكور نادر. وأما إذا كان الحديث بعضه عن رجل وبعضه عن رجل آخر من غير أن تميز 
رواية كل واحد منهما فلا يجوز حذف أحدهماء سواء كان ثقة أم مجروحاًء لأن بعض المروي لم يروه 
من أبقاه قطعاً. ويكون الحديث كله ضعيفاً إذا كان أحدهما مجروحاًء لأن كل جزء من الحديث يحتمل 
أن يكون من رواية المجروح؛ وأما إذا كانا ثقتين فإنه حجة» لأنه انتقال من ثقة إلى ثقة. ومن أمثلة ذلك 
حديث الإفك في الصحيح من رواية الزهري قال: «حدثني عروة وسعيد بن المسيب وعلقمة بن وقاص 
وعبيد الله بن عبد الله بن عتبة عن عائشة» قال: «وكل قد حدثني طائفة من حديثها ودخل حديث بعضهم 
فی بعض» وأنا أوعى لحديث بعضهم من بعض» ثم ذكر الحديث . 


۸۸ 


نوق لْعِيدٍ: :لإي 
رمز يدث رتال أؤ”تى 
(ههذاهيوَ الج رالراب 
رفي الصَّحََاب دت الأښاع 
ہیں ہے إذامماأنقردا 


مز انی خش ولت تد 


(فۃ ل روید | کہ ار ح ۰ 





شر ليث تُمَّمَنْ چو 
ورد بلأزنجكح ناصح ار 

أَعلَئْ نے الاسنّاد إِذا مما .۰ 
فَلَِسَ زا از جلاف الأؤًی 
عه التي ححَدّث اَلصح اب 
کا پیسے أن ےی اَللإجتاغ 
فض كقفارً ةإذا تج نے دا) 
هرم أو لِعَمٌّی راصف _: كف" 
سّے علي ا ليلم إلا للّة) 


(١)لأنه‏ من التبليغ الواجب على كل عالمء للحديث الصحيح: «بلغوا عني؛ ليبلغ الشاهد الغائب». 


(”)اختلفوا فی السنّ التي يحسن أن يتصدى فيها لإسماع الحدیث: والصحيح الراجح أنه لا يقيد بشيء 

وإنما من رأى أنه أهل للتحديث واحتاج الناس إلى ما عنده-: أدى الأمانة كما سمع: شیخاً كان أو 
شاباًء وإذا علم أن غيره أرجح منه أحال الطالبين عليه اعترافاً بالفضل لصاحبه» ونصيحة واجبة في 
العلم لطالبه. وكذلك إذا کان غيره أعلى منه إسنادأء وذهب ابن دقيق العيد إلى أنه لا يرشد إلى صاحب 
الإسناد العالی إذا كان جاهلاً بالعلم» لأنه قد يكون في الرواية عنه ما يوجب خللا. وهذا قيد صحيح. 


(؟)ينبغي للمحدث أن يمسك عن الرواية والتحديث إذا دخل في السن وخشي التخلیط أو مرض أو عمي 
أو خرف أو نحو ذلك مما يؤثر على الثقة برواياته» لثلا يأخذ عنه الناس ما لم يطمئن إلى صحتهء وقد 
يكون ذلك جرحاً فیه» بل لعله يؤثر على رواياته قبل أن يحدث له ما حدث» عند من لم يعرف تاريخ 
ضعفه. وحدد بعضهم السن التي يمتنع فيها عن التحديث بالثمانين» والصحيح أنه لا تحديدء وأنه 
يختلف باختلاف الناس. قال الناظم في التدريب (ص ۱۷۱): «فإن يكن ثابت العقل مجتمع الرأي فلا 
بأس» فقد حدث بعدها ‏ أي بعد الثمانین - أنس وسهل بن سعد وعبد الله بن أبي ار ف اخرين» ومن 
التابعين شريح القاضي ومجاهد والشعبي في آخرين» ومن أتباعهم مالك والليث وابن عیینة. وقال مالك : 
إنما يخرف الكذابون. وحدث بعد المائة من الصحابة جم بن حزام ومن التابعين شريك النمري› 
وممن بعدهم الحسن بن عرفة وأبو القاسم البغوي والقاضي أبو الطيب الطبري والسلفي وغيرهم». 


۸۹ 
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وليب (وَألتَ راك وأ ) 
رميز (متكناأً على رتب) 
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كان مالك رحمه الله إذا رفع أحد صوته في مجلس الحديث انتھرہ وزجره» ويقول: قال الله تعالى: 
يا أيها الذين آمنوا لا ترفعوا أصواتكم فوق صوت النبي» [الحجرات: ]١‏ فمن رفع صوته عند حديثه 


فکانما رفع صوته فوق صوته. 


”)لا بأس أن يذكر الشيخ من يروي عنه بلقب مثل «غندر» أو وصف نحو «الأعمش؟ أو حرفة مثل 
«الحناط» أو بنسبته إلى أمه مثل «ابن علية» إذا عرف الراوي بذلك» ولم يقصد أن يعيبه به» وإن كره 


الملقب به ذلك . 


(از کاپ بَعَابِه هميشَْلٌ) ‏ رَقَاي ل الإغلآء جين يكل" 


f 
دسالة‎ 

(: وا الحدبث وَصَفُواء فَاخْتسا «وحافظىفى کا الخضت صا 
و ديب وصفشفو ب قط طبس سسا سسا 
ہے زم ال ۳ :3 و پر م اه - 211 * 
وهر اللي لیے ني ۱ سر يبر خطع والتعديل والتجريسح 
اذ بنا أآلئّة مَاصَّمٌ رمَا يَذرِي الأسَانِيِدَوَمَافَدْرَهِمَا 
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() يجب على الشيخ في الإملاء أن يختار الأحاديث المناسبة للمجالس العامة وفبها من لا يفقه كثيراً من 
العلم ‏ فیحدثھم بأحاديث الزهد ومكارم الأخلاق ونحوهاء وليجتنب أحاديث الصفات؛ لأنه لا يؤمن 
عليهم من الخطأ والوهم والوقوع في التشبيه والتجسيم؛ ویجتنب أیضاً الرخص والإسرائيليات وما شجر 
بين الصحابة من الخلاف: لثلا يكون ذلك فتنة للناس. ثم يختم مجلس الإملاء بشيء من طرف الأشعار 
والنوادرء كعادة الأثمة السالفين رضي الله عنهم. 

وإذا كان الشيخ المملي غير متمكن من تخريج أحاديثه التي يمليهاء إما لضعفه في التخریج؛ وإما 
لاشتغاله بأعمال تهمه کالافتاء أو التأليف -: استعان على ذلك بمن يثق به من العلماء الحفاظ . 


واعلم أن الإملاء سنة جيدة اتبعها السلف الصالح رضوان الله عليهمء ثم انقطع بعد الحافظ ابن الصلاح 
المتوفي سنة .٦٤۳‏ قال الناظم في العدریب (ص :)١75‏ «وقد كان الإملاء درس بعد ابن الصلاح إلى 
أواخر أيام الحافظ أبي الفضل العراتي» فافتتحه سنة 745 فأملى ٠٠٤‏ مجلس وبضعة عشر مجلساً إلى 
سنة موته سنة ٦۸۰۸ء‏ ثم أملى ولده إلى أن مات سنة ٠٠٠ )۸۲٦(‏ مجلس وكسراء ثم أملى شيخ الإسلام 
ابن حجر إلى أن مات سنة ۸٥۲‏ أكثر من ٠٠٠١١‏ مجلس» ثم درس تسعة عشر سنة؛ فافتتحته أول سنة 
۲ فاملیت ۸۰ مجلساً ثم ٠٥‏ آخری». 


وقد انقطع الاملاء بعد ذلك إلا فيما ندرء لندرة العلماء الحفاظ. وندرة الطالبين الحريصين على العلم 
والرواية. وقد رأيت بعض أمالى الحافظ ابن حجر مخطوطة في إحدى المکاتب؛ ويا ليتنا نجد من 
يطبعها وينشرها على الناس. ٠‏ ۱ 

(١)المزي‏ بكسر الميم والزاي» نسبة إلى «المزة»: قرية كبيرة غناء في وسط بساتين دمشق» وهو الحافظ 
أبو الحجاج يوسف بن عبد الرحمن المزي» وهو شيخ الحافظ الذهبي» وتوفي يوم السبت ثاني عشر صفر 


۹۱ 
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)أطلق المحدثون ألقاباً على العلماء بالحديث» فأعلاها: «أمير المؤمنين في الحديث» وهذا لقب لم 
يظفر به إلا الأفذاذ النوادرء الذين هم أئمة هذا الشأن والمرجع إليهم فيه كشعبة بن الحجاج وسفيان 
الثوري وإسحق بن راهوية وأحمد بن حنبل والبخاري والدارقطني وفي المتأخرين ابن حجر العسقلانيء 
رضي اللہ عنهم جميعا. 

ثم يليه «الحافظ» وقد بين الحافظ المزي الحد الذي إذا انتهى إليه الرجل جاز أن يطلق عليه «الحافظ» 
فقال: «أقل ما يكون أن تكون الرجال الذين يعرفهم ويعرف تراجمهم وأحوالهم وبلدانهم -: أكثر من 
الذين لا يعرفهم. ليكون الحكم للغالب» فقال له التقي السبكي: «هذا عزيز في هذا الزمانء أدركت أنت 
أحدا كذلك؟؟ فقال: «ما رأينا مثل الشيخ شرف الدین الدمياطي؛ ثم قال: وابن دقيق العيد كان له في 
هذا مشاركة جيدة» ولکن أين الثريا من الٹثری؟!؛ فقال السبكي : «كان يصل إلى هذا الحد؟» قال: "ما هو 
إلا كان يشارك مشاركة جيدة في هذاء أعني في الأسانيدء وكان في المتون اکٹر وأجل الفقه 
والأصول». ۱ 0 ۱ 


وقال أبو الفتح بن سيد الناس: «أما المحدث في عصرنا فهو من اشتغل بالحديث رواية ودراية» وجمع 
رواته» واطلع على كثير من الرواة والروايات في عصرهء وتميز في ذلك حتى عرف فيه خطه واشتهر 
ضبطه» فان توسع في ذلك حتى عرف شيوخه وشیوخ شيوخه طبقة بعد طبقة بحيث يكون ما يعرفه من 
كل طبقة أكثر مما يجهله ۔: فهذا هو الحافظ؛ وسأل شيخ الإسلام الحافظ أبو الفضل بن حجر العسقلاني 
شيخه الحافظ أبا الفضل العراقى فقال: «ما يقول سيدي في الحد الذي إذا بلغه الطالب فى هذا الزمان 
استحق أن يسمى حافظاً؟ وهل يتسامح بنقص بعض الأوصاف التي ذكرها المزي وأبو الفتح في ذلك 
لنقص زمانه أم لا؟۱ فأجاب: «الاجتهاد في ذلك يختلف باختلاف غلبة الظن في وقت» ببلوغ بعضهم 
للحفظ ء وغلبته في وقت آخر وباختلاف من يكون كثير المخالطة للذي يصفه بذلك؛ وكلام المزي فيه 
ضیق؛ بحيث لم يسم ممن راه بهذا الرصف إلا الدمياطي» وأما كلام أبي الفتح فهو أسهل» بان ينشط 
بعد معرفة شيوخه إلى شيوخ شيوخه وما فوقء ولا شك أن جماعة من الحفاظ المتقدمين كان شيوخهم 
التابعين أو أتباع التابعين وشيوخ شيوخهم الصحابة أو التابعين» فكان الأمر في ذلك الزمان أسهلء 
باعتبار تأخر الزمانء فإن اكتفى بكون الحافظ يعرف شيوخه وشيوخ شيوخه أو طبقة أخرى فهو سهل لمن 
جعله فيه ذلك دون غیرہء من حفظ المتون والأسانيد ومعرفة أنواع علوم الحديث كلهاء ومعرفة الصحيح 
من السقيم والمعمول به من غيرهء واختلاف العلماء واستنباط الأحكام -: فهو أمر ممكن. بخلاف ما 
ذكر من جميع ما ذكرء فإنه يحتاج إلى فراغ وطول عمر وانتفاء الموانم. وقد روي عن الزهري أنه قال: 
لا يولد الحافظ إلا في كل أربعين سنة فإن صح كان المراد رتبة الكمال في الحفظ والإتقانء وإن وجد 
في زمانه من يوصف بالحفظ» وكم من حافظ وغيره أحفظ منه». نقل ذلك كله الناظم في التدريب (ص 
۷ ۸). 


4 
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ين أفل يضر ألعقليّ فالعلي ثم الد ارخ وَلائنھیسل 
في آلحَمْلء رَاعْمّ ل بالدي تزريه وال غ ببجل لا تطل عله 





:- وأدنی من «الحافظ؛ درجة يسمى «المحدث» قال التاج السبكي في كتابه «معيد النعم' فيما نقله الناظم فی 


التدريب (ص 5): "من الناس فرقة ادعت الحديث فكان قصارى أمرها النظر في مشارق الأنوار 
للصاغاني» فإن ترفعت فإلى مصابيح البغوي؛ وظنت أنها بهذا القدر تصل إلى درجة المحدثين! وما ذلك 
إلا بجهلها بالحديث» فلو حفظ من ذكرناه هذين الكتابين عن ظهر قلب وضم إليهما من المتون 
مثليهما - : لم يكن محدثاء ولا يصير بذلك محدثاً حتى يلج الجمل في سم الخياط! فإن رامت بلوغ 
الغاية في الحديث ‏ على زعمها ‏ اشتغلت بجامع الأصول لابن الأئير» فإن ضمت إليه كتاب علوم 
الحديث لابن الصلاح أو مختصرہ المسمى بالتقريب للنووي ونحو ذلك؛ وحينئذ ينادي من انتهى إلى هذا 
المقام: محدث المحدثين وبخاري العصر! وما ناسب هذه الألفاظ الكاذبةء فإن من ذكرناه لا يعد محدثاً 
بهذا القدرء إنما المحدث: من عرف الأسانيد والعللء وأسماء الرجال. والعالي والنازل» وحفظ مع 
ذلك جملة مستكثرة من المتون» وسمع الكتب الستة ومسند أحمد بن حنبل وسنن البيهقي ومعجم 
الطبراني» وضم إلى هذا القدر ألف جزء من الأجزاء الحديثية» هذا أول درجاته» فإذا سمع ما ذكرناه 
وكتب الطباق ودار على الشيوخ وتکلم في العلل والوفيات والآسانید ۔: كان في أول درجات المحدثين» 
ثم يزيد الله من يشاء ما یشاء٤.‏ 


ودون هذين من يسمي 3 المسند؛ - بکسر النون - وهو الذي يقتصر على سماع الأحاديث وإسماعها من غير 
معرفة بعلومها أو إتقان لهاء وهو الراوية فقط. وقد وصف التاج السبكي هؤلاء الرواة فقال: ومن أهل 
العلم طائفة طلبت الحديث وجعلت دأبها السماع, على المشایخ ومعرفة العالي من المسموع والنازل» 
وهؤلاء هم المحدثون على الحقیقة إلا أن كثيراً منهم يجهد نفسه في تهجي الأسماء والمتون وكثرة 
السماع» من غير فهم لما يقرؤنه. ولا تتعلق فكرته بأكثر من أن نى حصلت جزء ابن عرفة عن سبعين 
شيخاء وجزء الأنصاري عن كذا كذا شيخاء وجزء البطاقة ونسخة ابن مسهرء وأنحاء ذلك!! وإنما كان 
السلف يسمعون فيقرؤن فيرحلون فیفسرون؛ ويحفظون فيعملون». 

وأما عصرنا هذا فقد ترك الناس فيه الرواية جملةء ثم تركوا الاشتغال بالأحاديث إلا نادراء وقليل أن 
ترى منهم من هو أهل لأن يكون طالباً لعلوم السنةء وهيهات أن تجد من يصلح أن يكون محدثاً. وأما 
الحفظ فإنه انقطع أثره. وختم بالحافظ ابن حجر العسقلاني رحمه اللہ ثم قارب السخاوي والسيوطي أن 
يكرنا حافظین؛ ثم لم يبق بعدهما أحد. ومن يدري: فلعل الأمم الإسلامية تستعيد مجدها وترجع إلى 
دينها وعلومهاء ولا يعلم الغيب إلا الله . وصدق رسول الله ة: «بدأ الإسلام غریباً وسيعود غريباً كما 


بدأً4. 
(١)في‏ الأصل المقروء على المصنف اثم المستعمل» وهو خطأ واضح . 


۳ 


ولا ي يَحْويَئْك الْحَاعَنْ ن طلب 
للل وَألَازل لاسْيْصَار 
لمع يك يلم لار وخر 
«إذا كنت قش 
ظ وَتَصَم الاب في السا 
خب و( لے وَتا أنفْرَد) 

افِي الأضل (للمُمَابلة 
وہ اع لیے بِائيِضصَارٍ 


AF )‏ َف و ر ۵0 ٠‏ 


فقص۸ روڑا: 


والکنسز: ادل مَسا تناد واب 
لآ كَنْرة اٹ رخ لافْيْخ ار 
بل غُنذ وِمَھْمَائزو عَنے كُفَانْظر) 
شل رَوَنته فش ٠۲‏ 
إن تكن للا خاب م 
راص امات مَن اَعَد 
از ماب فزعو فَعَساء 5ٌے)9 
رفقه فة4 رتور ولَة 
رجَالِهوَمَاخَ واه عِلْمَا) 


وَأفْرَأْكَاباًتذر مِنْهُ ألاضطلآخ 


(كهذه) وَأضْلِهَا رن الصلاخ" 


(4) 


و 
+ 


س ٠‏ | 1 اح © ا ۱ 
وأخففله متُقَناوَذَاك (وَرَأَوْا 


نُمَالْمَسَانِيِدَ وا لا نی 
جَوَارٌ كنم عن جلاف الاضل 7 





(١)القمش:‏ جمع شيء من هنا ومن هنا. قال أبو حاتم: «إذا كتبت فقمش وإذا حدثت ففتش» قال 
العراقي : «كأنه أراد : اكتب الفائدة ممن سمعتهاء ولا تؤخر حتى تنظر هل هو أهل للأخذ عنه ام ؟ 
فربما فات ذلك بموته أو سفره أو غير ذلك . فإذا کان وقت الروایة أو العمل ففتش حيشذ». 

(؟)خبر للطالب أن ر يتم سماع الكتاب الذي يسمعه عن الشیخء فإن كان لديه عذر يمنعه من ذلك فلا بأس . 
أن ينتخب ما يمكنه سماعه» ا 0 
الأحاديث التي يتخبهاء ٠‏ ليرجع الا عند . المقابلة له على الأاصل؛ وتفيد 3 إذا ضاع الفرع الذي 2 


7)«أصلها»: المراد به ألفية العراقى 

(٤)ینبغيی‏ للطالب أن يقدم الاعتناء بالصحيحين ثم بالسئن» کسنن أبي داود والترمذي والنسائي وابن ماجه 
وصحيحي ابن خزيمة وابن حبان والسئن الكبرى للبیھقي؛ وهو أكبر کتاب في أحاديث الأحكام» ولم 
يصئف في بابه مثله. ثم بالمسانید وأهمها مسند أحمد بن حنبل» > ثم بالكتب الجامعة المؤلفة في 
الأحكام» وأهمها موطأ مالك. ثم كتب ابن جريج. وابن أبي عروبة وسعيد بن منصور وعبد الرزاق وابن 
أبي شيبة» ثم كتب العلل» وقد تكلمنا عليها فيما مضى (ص )2١8‏ ثم يشتغل بكتب رجال الحديث 
وتراجمهم وأحوالهم. ثم يقرأ كثيراً من كتب التاريخ وغيرها. 


۹٤ 


من يدع ألصَّرَابَ ان يذ ”" 
شق ذكم أ مال مخ عّے؛ 


نش ہے مُبِالأبِرَابٍ 


(إدَأبالأسْبق 1 أ بالأففرب 
ووو 7 ام 
رمع رد رَأڑا 


نے ابا أَوْتَرَاجماً أو طدقاً 


وو 
٣ ±‏ 


لدا امت صن نهر 
(رإّ هة فورض على الکفساىيحخئؤ)) 
وََؤوْمٌالمَّنت د لااب 
إلى لئ أو لے رف يَجّبي) 


نْ يَجْمَعَ م (الأطرَافت) از شب وکا از 
وأخذز بسن الإخرّاج قبل الانینسا 


<< ىه 3 ل 7 ا الك A‏ .ھ ۔ 
(وَ ل ساب فساری؛٤‏ الاثسار كقارىءالقروان: خلفٌ جاري 0 


العالى والنازل 


(قهذ ح١صت‏ الأمٌس بالإسْتاد وم مخ آل دين بلا تورداد) 


وط ا ہو وج ۲ وم ۰ 39 7 ل أل زول ةر 0٠١‏ 


۷ خ: من ينكر. 

) تبليغ العلم واجب ولا يجوز كتمانه» ولكنهم خصصوا ذلك بأهلهء وأجازوا كتمانه عمن لا يكون 
مستعدا لأخذه» وعمن يصر على الخطأ بعد إخباره بالصواب. سئل بعض العلماء عن شيء من العلم› 
فلم يجب» فقال السائل: أما سمعت حديث: «من علم علما فكتمه ألجم يوم القيامة بلجام من نار»؟ 
فقال: ٦‏ اترك اللجام واذهب! فإن جاء من يفقه وكتمته فليلجمني به». وقال بعضهم: «تصفح طلاب 
علمك كما تتصفح طلاب حرمك». 

)فى الأصل المقروء على المصنف «ويبق ذاكراً» وهو خطأ. 

)في هذا المكان من هامش الأصل بخط المؤلف ما نصه: «الحمد لله ثم بلغ سماعاً عليَ» كتبه مؤلفه 
عفا الله عنه امين». 


() خصت الأمة الإسلامية بالأسانيد والمحافظة عليهاء حفظاً للوارد من دينها عن رسول الله ُء ولیست 
هذه الميزة عند أحد من الأمم السابقة. 


وقد عقد الإمام الحافظ ابن حزم في الملل والنحل (ج ٢‏ ص )۸٤ - 8١‏ فصلا جيداً في وجوه النقل عند 
المسلمين» فذكر المتواتر؛ كالقرآن وما علم من الدين بالضرورة» ثم ذكر المشهور» نحو كثير من 
المعجزات ومناسك الحج ومقادير الزكاة وغير ذلك» مما يخفى على العامة» وإنما يعرفه كواف أهل 
العلم فقط. ثم قال: «وليس عند البھود والنصارى من هذا النقل شيء أصلاء لأنه يقطع بهم دونه ما قطع 
بهم دون النقل الذي ذكرنا قبل يعني التواتر - من إطباقهم عن الكفر الدهور الطوالء وعدم إيصال الكافة 
إلى عيسى عليه السلام؟. 


۹۵ 


رقو نت کت اراز فزب سی الي از سام أذ 
نة إلى كاب محمد رل زاين طريقه رَرَذ 


يذب ل لشيخه: مرا فقه د : شخ ٹیۓ: دل أو وَافتقه 
8 سے سے 2 ص و س ص يي ۳ ۾ ٠.‏ 
فى عدو : فهو المساواة» وَان فُزداً يْرٌَذ: مُصَانَحَاتٌء فساسٰنسن 
ردم ألوّفاةةأؤ تيتا عاما تَقَصَث أؤ سوّى عِشرينًا. 
رام مہم مر 0 2 ITE‏ و و کی .۶ڈ يخ ٠١ھ‏ ۔ س رول 4 
وقدم الما وَالت زول بفيشتكس 4 ) فكحتمسه مجه سو 





ثم قال: «والثالث: ما نقله الثقة عن الثقة كذلك حتى يبلغ إلى النبي بء يخبر كل واحد منهم باسم 
لڈی أخبره ونسبه» وكلهم معروف الحال والعين والعدالة والزمان والمكان. على أن أكثر ما جاء هذا 
المجيء فإنه منقول نقل الكواف: إما إلى رسول الله پل من طرق جماعة من الصحابة رضي الہ عنھم 
وإما إلى الصاحب. وإما إلى التابع» وإما إلى إمام أخذ عن التابع؛ يعرف ذلك من كان من أهل المعرفة 
بهذا الشأنء والحمد لله رب العالمين. وهذا نقل خص الله تعالى به المسلمين دون سائر أهل ال۔لل 
کلھاء وأبقاه عندهم غضا جدیداً على قديم الدھور منذ أربعمائة وخمسین عاماً - هذا في عصره والان 
5 سنة - فى المشرق والمغرب» والجنوب والشمال» يرحل في طلبه من لا يحصى عددهم إلا 
خالقھم إلى الآفاق البعيدة» ويواظب على تقييده من كان الناقد قريبا منه» قد تولى الله تعالى حفظه 
عليهم. والحمد لله رب العالمين. فلا تفوتهم زلة في كلمة فما فوةها في شيء من النقل إن وقعت 
لأحدهم. ولا يمكن فاسقاً أن يقحم فيه كلمة موضوعة, ول تعالى الشكر. وهذه الأقسام الثلائة التي 
نأخذ دیننا منها ولا نتعداهاء والحمد لله رب العالمين». 


ثم ذكر المرسل والمعضل والمنقطع» وأن المسلمين اختلفوا في الاحتجاج بمثل ذلك ثم قال: ومن هذا 
النوع كثير ما نقل الیھود بل هو أعلى ما عندهمء إلا أنهم لا یقربون فيه من موسى كقربنا فيه من 
محمد ہچ بل يقفون ولا بدء حيث بينهم وبين موسى عليه السلام أزيد من ثلاثين عصراً في أزيد من 
ألف وخمسمائة عام» وإنما يبلغون بالنقل إلى هلال وشماني وشمعون ومرعقيبا وأمثالهم . وأظن أن لهم 
مسألة واحدة فقط يروونها عن حبر من أحبارهم عن نبي من متأخري أنبيائهم أخذها عنه مشافهة» في 
نكاح الرجل ابنته إذا مات عنها أخوه. وأما النصارى فليس عندهم من صفة'هذا النقل إلا تحريم الطلاق 
وحده فقط: على أن مخرجه من كذاب قد صح کذبد». 


وطلب العلو في الإسناد سنة عن الأئمة السالفين كما قال الإمام أحمد بن حنبل ولهذا حرص العلماء 


على الرحلة إليه واستحبوها وأخطأ من زعم أن النزول أفضلء ناظرا إلى أن الإسناد كلما زاد عدد رجاله 


رجاله يحتمل أن بقع الخلل من جهته سهواً أو عمد ففي قلتهم قلة جهات الخلل» وفي كثرتهم كثرة. 


جهات الخلل. وهذا جلي واضح؛ 
(١)العلو‏ في الإسناد خمسة أقسام : 


الأول - وهو أعظمها وأجلها_: القرب من رسول الله ت ٹا بإسناد صحیح نظيف خال من الضعف . تخلاف 
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= ما إذا كان مع ضعف فلا التفات إليهء لاسيما إن كان فيه بعض الكذابين المتأخرين» ممن ادعى سماعاً 
من الصحابة. قال الذهبي: «متى رأيت المحدث يفرح بعوالي هؤلاء فاعلم أنه عامي» قاله الناظم في 


وقد حرص العلماء ء على هذا النوع من العلوٌ حتی غالى فيه بعضھمء كما يفهم من كلام الذهبي» وكما 
رأيناه كثيراً في كتب التراجم وغيرها وأعلى ما وقع للحافظ ابن حجر - وهو مسند الدنیا في عصره ‏ أن 
جاء بينه وبين النبي ھا عشرة أنفس» ولذلك قد اختار من هذا النوع عشرة أحاديث في جزء صغير سماه 
(العشرة العشارية) وقال في خطبته: «إن هذا العدد هو أعلى ما يقع لعامة مشايخي الذين حملت عنهم. 
وقد جمعت ذلك فقارب الألف من مسموعاتي منهم. وأما هذه الأحاديث فإنها وإن كان فيها قصور عن 
مرتبة الصحاح فقد تحريت فيها جهدي وانتقيتها من مجموع ما عندي». وهذا الجزء نقلته بخطي منذ 
عشرين سنة عن نسخة مكتوبة في سنة ۱۱۸۹ء ثم قابلته على نسخة عتيقة مقروءة على المؤلف وعليها 
خطه كتبت في رمضان سنة 807 أي قبل وفاة الحافظ بثلاثة ة أشهر تقريباً. وقد نقل الناظم في التدريب 
(ص )۱۸١‏ الحديث الأول منها من طريق آخر غير طريق ابن حجر» وقال: «وأعلى ما يقع لنا ولأضرابنا 
في هذا الزمان - توفي السيوطي سنة ۹۱۱ - من الأحاديث الصحاح المتصلة بالسماع ما بيئنا وبين 
النبي پا فيه انا عشر رجلا وذلك صحيح ١»‏ لأن بين السيوطي وبين ابن حجر شيخاً واحدا فهما اثنان 
زيادة على العشرة. 


القسم الثاني: أن يكون الإسناد عالياً للقرب من إمام من أئمة الحديث كالأعمش وابن جریج ومالك 
وشعية وغيرهم مع صحة الإسناد إليه . 


القسم الثالثك: علو الإسناد بالنسبة إلى كتاب من الكتب المعتمدة المشهورة» كالكتب الستة والموطأ 
ونحو ذلك . وصورته: : أن تأتى لحديث رواه البخاري مثلا فترويه بإسنادك إلى شيخ البخاري أو شيخ 
شيخه وهكذاء» ويكون رجال إسنادك في الحديث أقل عدداً مما لو رويته من طريق البخاري . وهذا القسم 
جعلوه أنواعاً أربعة : 


الأول: الموافقة. وصورتها: أن يكون مسلم ‏ مثلاً ‏ روى حديئاً عن يحيى عن مالك عن نافع عن ابن 
عمرء فترويه بإسناد آخر عن يحيى» بعدد أقل مما لو رويته من طريق مسلم عنه. والثاني: البدل أو 
الإبدال» وصورته في المثال السابق: أن ترويه بإسناد آخر عن مالك أو عن نافع أو عن ابن عمر: بعدد 
أقل أيضاء وقد يسمى هذا موافقة بالنسبة إلى الشيخ الذي يجتمع فيه إسنادك بإسناد مسلم كمالك أو 
نافع . والثالث: المساواة وهي كما قال ابن حجر في شرح النخبة: «كأن يروي النسائي مثلاً حديثاً يقع 
بينه وبين النبي كل فيه أحد عشر نفساء فيقع لنا ذلك الحديث بعينه بإسناد آخر إلى النبي يكل يقع بيننا فيه 
وبين النبي پل أحد عشر نفسا فنساوي النسائي من حیث العدد» مع قطع النظر عن ملاحظة ذلك الإسناد 
الخاص؛ وقال ابن الصلاح (ص ۲۱۹): «أما المساواة فهي في أعصارنا أن يقل العدد في إسنادك؛ لا إلى 
شيخ مسلم وأمثاله» ولا إلى شيخ شيخه -: بل إلى من هو أبعد من ذلك كالصحابي أو من قاربه» 
وربما كان إلى رسول الله يكو بحيث يقع بينك وبين الصحابي ‏ مثلا - من العدد مثل ما وقع من العدد 
بين مسلم وبين ذلك الصحابي فتکون بذلك مساويا لمسلم ۔ مثلا - في قرب الإسناد وعدد رجاله . 
ألفية السيوطي في علم الحديث /م۷ 
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والرابع : المصافحة. قال ابن الصلاح: «هي أن تقع هذه المساواة ‏ التي وصفناها ‏ لشيخك لا لك؛ فيقع 
ذلك لك مصافحةء إذ تكون كأنك لقيت مسلما فى ذلك الحديث وصافحته به» لكونك قد لقيت 
شیخك: فتقول: كأن شيخي سمع مسلماً وصافحه» وهكذا. وهذان النوعان - المساواة والمصافحة ‏ لا 
واضح. ثم إن هذين النوعين أيضاً ‏ بالنسبة لمن قبلنا من القرن الرابع فمن بعده إلى التاسع -: ليسا في 
الحقيقة من العلوى بل هما علو نسبي بالنسية لنزول مؤلف الكتاب في إسناد قال ابن الصلاح (ص 
)٠‏ «اعلم أن هذا النوع من العلوّ علو تابع لنزول» إذ لولا نزول ذلك الإمام فی إسناده لم تعل أنت 
في إسنادك» ثم حكي عن أبي المظفر بن أبي سعد السمعاني أنه روى عن الفراوي حدیثاً ادعى فيه أنه 
كأنه سمعه هو أو شيخه من البخاري» فقال أبو المظفر: «ليس لك بعالء ولكنه للبخاري نازل!» قال ابن 
الصلاح : «وهذا حسن لطیف؛ يخدش وجه هذا النوع من العلو). 

القسم الرابع : من أقسام العلو : تقدم وفاة الشيخ الذي تروي عنه عن وفاة شيخ آخر وإن تساويا في عدد 
الأسنادء قال النووي فى التقريب: «فما أرويه عن ثلاثة عن البيهقي عن الحاكم أعلى مما أرويه عن ثلاثة 
عن أبي بكر بن خلف عن الحاكم» لتقدم وفاة البيهقي على ابن خلف». وقد يكون العلو بتقدم وفاة شيخ 
الراوي مطلقاء لا بالنسبة إلى إسناد آخر ولا إلى شيخ آخر . وھذا القسم جعل بعضهم حول التقدم فيه 
مضي - خمسين سنة على وفاة الشیخ؛ وجعله بعضهم ثلائين سنة. 

یسمع شخصان من شیخ واحد: أحدهما سمع مله مند ستین سنة _ مثلاً ‏ والآخر منذ أربعين » فالأول 
أعلى من الثاني . قال الناظم فى التدریب (ص ۱۸۷): «ويتأكد ذلك فى حق من اختلط شيخه أو خرف؛ 
ثم إن النزول يقابل العلوّء فكل إسناد عال فالإسناد الآخر المقابل له إسناد نازل. وبذلك يكون النزول 
خمسة أقسام أيضاًء كما هو ظاهر. 

(١قلنا‏ فيما مضى (ص ۱۹۳) إن الإسناد العالى أفضل من غيرهء ولكن هذا ليس على إطلاقه: لأنه إن 
كان في الاسناد النازل فائدة تميزه فهو أفضلء كما إذا كان رجاله أوثق من رجال العالي أو أحفظ أو 
أفقه» أو كان متصلاً بالسماع وفى العالى إجازة أو تساهل من بعض رواته في الحمل أو نحو ذلك . قال 
الناظم في التدريب (ص ۱۸۸): «قال وكيع لأصحابه: الأعمش أحب إليكم عن أبي وائل عن عبد الله 
أم سفيان عن منصور عن إبراهيم عن علقمة عن عبد الله؟ فقالوا: الأعمش عن أبي وائل أقرب» فقال: 
الأعمش شیخء وسفيان عن منصور عن إبراهيم عن علقمة -: فقيه عن فقيه عن فقيه عن فقيه. قال ابن 
المبارك : ليس جودة الحديث قرب الإسناد بل جودة الحديث صحة الرجال. وقال السلفي: الاصل = 


۹۸ 


المسلسل 


۶ ر ےک . وى ۶ 7 e‏ 
2 س اي م س آم ے۔ 


(وَغَيْۂ ألدَالٌَ على ألےَصب؛ ومن 


َدْتَابَعُوا فى صِمَوَأَو حالة 
21 أو الاس اد فيه کہ ْ 


سر گر صم اه 


ماده و زياد الضغط زُكن) 
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= الأخذ عن العلماءء فنزولهم أولى من العلوّ عن الجهلة» على مذهب المحققين من النقلة» والنازل حينئذ 
هو العالي في المعنى عند النظر والتحقيق. قال ابن الصلاح: ليس هذا من قبيل العلوّ المتعارف إطلاقه 
بين أهل الحديث» وإنما هو علرٌ من حيث المعنى» قال شيخ الإسلام: ولابن حبان تفصيل حسن» وهو: 
أن النظر إن كان للسند فالشيوخ أولى» وإن كان للمتن فالفقهاء» 

وقد تغالى كثير من طلاب الحديث وعلمائه في طلب علو الإسنادء وجعلوه مقصداً 
لديهم» حتی كاد ينسيهم الحرص على الأصل المطلوب في الأحاديث» وهو صحة نسبتها إلى رسول 
الله ية . وتأمل في كلمتي ابن المبارك والسلفي - اللتين نقلنا آنفاً۔ واجعلهما دستوراً لك في طلب 
السئة. والتوفيق من الله سبحانه. ۱ 


(١)المسلسل.‏ هو ما تتابع فيه رجال الآسناد واحداً واحداً على صفة واحدة أو حال واحدة أو قول واحد. 
وهو أقسام كثيرة» تبعاً لكثرة الأحوال التي يتفق فيها الرواةء كأن یکونوا جميعاً من الحفاظ أو من الفقھاء 
أو من النحويين. أو يكونوا من يلد واحد كالمصريين والدمشقیین؛ أو ساسم واحد كالمسلسل 
بالمحمدين» وهكذا. قال ابن الصلاح (ص ۲۳۷): «وقل ما تسلم المسلسلات من ضعف» أعني في 
وصف التسلسل لا في أصل المتن». وقد عني علماء الحديث بهذا النوع جداً فصنفوا فيه مصنفات خاصة 
ذکر بعضها شیخی العلامة حافظ العصر السيد محمد عبد الحى الكتانى فى كتابه (فھرس الفهارس 
والأثبات) المطبوع في مدينة فاس بالمغرب الأقصى (ج ٢‏ ص ۷۲۔ ۸۰) ثم قال: «واعلم أن ما ذكرته 
من المسلسلات ليس هو غاية ما وجدء. وإنما اقتصرت على ما قل مما كثر للاختصار» . 


وقد ينقطع التسلسل في أثناء الإسناد كما في المسلسل بالأولية» وهو حديث عبد الله بن عمرو بن العاص 
عن النبي ب قال: «الراحمون يرحمهم الرحمن؛ ارحموا من في الأرض يرحمكم من في السماء؛ فهذا 
الحديث رواه العلماء والحفاظ بالإسناد الصحيح المتصل إلى سفيان بن عیینةء وكل شيخ في الإسناد 
يرويه عمن سبقه ويقول: وهو أول حديث سمعته منه) وقد رويته أنا عن شيخي وأستاذي الإمام العلامة 
السيد عبد الله ر بن إدريس السنوسي رحمه الله فی سنة ١737١‏ وعن شيخي الحافظ الكبير السيد محمد عبد 
الحي الکنانی في صفر سنة ١07‏ وعن غيرهما من الشيوخ . ثم بعد سفيان بن عيينة تقف سلسلة الأولية 
فبرويه سفيان بدونهما عن عمرو بن دينار عن أبي قابوس عن عبد الله بن عمرو. قال ابن حجر في شرح 
النخبة: «ومن رواه مسلسلاً إلى منتهاه فقدوهم». وهذا الحديث رواه البخاري في الكنى وفي الدب 
المفردء ورواه أبو داود والترمذي في السنن؛ ورواه الحميدي في مسندہ إلا أنهم لم يرووه مسلسلا . 
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= وانظر أسانيده المسلسلة بالأولية فی كتاب فهرس الفهارس لأستاذنا الكتاني (ج ١‏ ص ٤٤٥‏ ۔ .)1١‏ 


قال الناظم فى التدريب (ص 6) «فائدة: قال شيخ الإسلام : من أصح مسلسل یپروی في الذنيا 
المسلسل بقراءة سورة الصف. فلت: والمسلسل بالحفاظ والفقهاء ایضا بل ذکر في شرح النحية أن 
المسلسل بالحفاظ مما يفيد العلم القطعي». 

(١)ھذا‏ الفن من أهم فنول الحديث واللخف ویجب علی طالب الحدیث إتقانه. والخوض فيه صعب ا ء 
والاحتياط في تفسیر الألفاظ السوية واجبء فلا يقدمن عليه أحد برأيه. وقد سثل الإمام أحمد عن حرف 


لتفسیر ما جاء في رواية أخرى أو عن الصحابي أو عن أحد الرواة الأئمة. 


وأول من صنف فيه أبو عبيدة معمر , بن المثنى التيمي المتوفي سنة ۲١٢‏ وقد قارب عمره ٠١٠١‏ سنة؛ وأبو 
الحسن النضر بن شميل المازني النحوي المتوفي أول سئة 7١4‏ عن نحو ۸۰ سلة» والأصمعي - واسمه 
عبد الملك بن قريب المتوفي سنة ۲٠۳‏ عن نحو ۸۸ سنةء وهؤلاء متعاصرون متقاربون» ويصعب 
الجزم بأيهم صنف أولاء والراجح أنه أبو عبيدة. ثم جاء الإمام أبو عبيد القاسم بن سلام المتوفي سنة 
4 عن ٦۷‏ سنة فجمع كتابه فيه فصار هو القدوة في هذا الشأن. فإنه أفنى فيه عمرہ؛ حتى لقد قال: 
«إني جمعت كتابي هذا في أربعين سنةء وربما كنت أستفيد الفائدة من الأفواه فأضعها فى موضعهاء 
فكان خلاصة عمري». ثم كثر بعد ذلك التأليف فيه وانظر كشف الظنون (ج ٢‏ ص )۱٥۷ - ۱٥١‏ وانظر 
أيضاً مقدمة النهاية لابن الأثير. ومن أهم الكتب المؤلفة في هذا الشأن (الفائق) للزمخشري وهو مطبوع 
في حيدر آباد. والنهاية لأبي السعادات مبارك بن أبي الكرم المعروف بابن الأثير الجزري المتوفی سنة 
٦ء‏ وهو أوسع كتاب في هذا وأجمعهء وقد طبع بمصر مرتين أو أكثرء ولخصه الناظم (السيوطي) 
وقال إنه زاد عليه أشياء» وملخصه مطبوع بهامش النهاية. 

ثم إن من أهم ما یلحق بهذا النوع البحث في المجازات التي جاءت في الأحاديث» إذ هي عن أفصح 
العرب يي ولا يتحقق فى معناها إلا أئمة البلاغة. ومن خير ما ألف فيها كتاب (المجازات النبوية) 
تاليف الإمام العالم الشاعر الشريف الرضي ‏ محمد بن الحسين ‏ المتوفي سنة ٦٥٤‏ رضي الله عنه» وهو 
مطبوع في بغداد سنة ۱۳۲۸ . 


المصحف والمحرف 
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(١)فن‏ «التصحيف والتحريف» فن جليل عظيم» ولا يتقنه إلا الحفاظ الحاذقون» وفيه حكم على كثير من 
العلماء بالخطأء ولذلك كان من الخطر أن يقدم عليه من ليس له بأهل. وقد حكى العلماء كثيراً من 
الأخطاء التي وقعت للرواة في الأحاديث وغيرها. ولم نسمع بكتاب خاص مولف في ذلك غير كتابين: 
أحدهما: للحافظ الدارقطني ‏ علي بن عمر ۔ المتوفي في ۸ ذي القعدة سنة ۳۸۰۲ء وهذا الكتاب لم نسمع 
بوجود نسخ منهء وإنما ذكره ابن الصلاح والنووي وابن حجر والسيوطي» ولم يذكره صاحب كشف 
الظنون» ولم أجده في تراجم الدارقطني التي رأيتهاء ويظهر أن السيوطي رأهء لأنه نقل منه في التدريب 
(ص ۱۹۷). الشاني: (التصحيف والتحريف وشرح مايقع فيه) للإمام اللغوي الحجة أبي أحمد 
العسكري ‏ الحسن بن عبد الله بن سعيد ‏ المتوفي في صفر سنة ۲۸۳ كما ذكر ذلك تلميذه الحافظ أبو 
نعيم في تاریخ إصبهان (ج ١‏ ص ۲۷۲) وهذا الكتاب موجود بدار الكتب المصرية في نسخة مكتوبة سنة 
1۲1 وأوراقها ٦‏ ورقة. وقد طبع نصفه بمصر في سنه ٦۱۳۲ء‏ طبعاً غير جید ولیتنا نوفق إلى إعادة 
طبعه كله جيداً متقناً. وهو من أنفس الکتب وأكثرها فائدة. 


(۷)قسم الحافظ ابن حجر هذا النوع إلى قسمين: فجعل ما كان فيه تغيير حرف أو حروف بتغيير النقط مع 
بقاء صورة الخط -: تصحیفاء وما كان فيه ذلك في الشكل -: تحريفاء وهو اصطلاح جديدء وأما 
المتقدمون فإن عباراتهم يفهم منها أن الكل يسمى بالاسمين» وأن التصحيف مأخوذ من النقل عن 
الصحف؛ وهو نفسه تحريف. قال العسكري في أول كتابه (ص ۳): «شرحت في كتابي هذا الألفاظ 
والأسماء المشكلة التي تتشابه في صورة الخطء فيقع فيها التصحيف. ويدخلها التحريف». وقال أيضاً 
(ص 4): «فأما قولهم الصحفي والتصحیف٠‏ فقد قال الخليل: إن الصحفي الذي يروي الخطأ عن قراءة 
الصحف» باشتباه الحروف. وقال غيره: أصل هذا أن قوماً كانوا أخذوا العلم عن الصحف من غير أن 
يلقوا فيه العلماءء فكان يقع فيما يروونه التغيير » فيقال عنده: قد صحفواء أي رووه عن الصحف وهم 
مصحفون؛ والمصدر التصحيف6. 


وهذا التصحيف والتحريف قد يكون في الإسناد أو ذ في المتن من القراءة في الصحف؛ وقد يكون أيضاً 
۰ من السماع لاشتباہ الكلمتين على السامع»› وقد یکون أيضا في المعنى › ولكنه ليس من نم التصحيف على 
الحقیقةء بل هو من باب الخطأ في الفھم: والمثل ستأتي. 


(٣)العوام‏ بن مراجم ۔ بالراء والجيم - القيسي › يروي عن أبي عثمان النهدي › روف عله شعبة» صحف 
بحيى بن معين فی اسم أبيه فقال «مزاحم» بالزاي والحاء المهملة. 
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النَفْحٌ: (رفع أو بَيَانٌ)» وَآلصوَابْ ‏ في ألحَد: رَفْعْ حم شزع بخطابْ 
5 بب 





(١)حديث‏ روي عن معاوية قال : لعن رسول الله سے الذين يشققون الخطب تشفيق الشعر٤‏ صحفه وكيع 
فقال: «الحطي» بالحاء المهملة المفتوحة بدل الخاء المعجمة المضمومة. ونقل ابن الصلاح: أن ابن 
شاهين صحف هذا الجرف مرة في جامع المنصور فقال بعض الملاحين: ”يا قوم فكيف نعمل والحاجة 
ماسة؟!؟. 


(؟)هذا المثال فيه نظر كثير عندي. فان خالد بن علقمة الهمدانى الوداعی يروي عبد خير عن علي في 
الوضوءء وروی عنه أبو حنيفة والثوري وشريك وغيرهم» وروی شعبة الحديث نفسه عن مالك بن عرفطة 
عن عبد خير عن علی؛ فذھب النقاد إلى أنه أخطأ فيهء وأن صوابه خالد بن علقمة. وقد يكون هذاء أي 
أن شعبة أخطأء ولكن كيف يكون تصحيف سماع وهذا الشيخ شيخ لشعبة نفسه؟! فهل سمع اسم شيخه 
من غير الشيخ؟! ما أظن ذلك فإن الراوي يسمع من الشيخ بعد أن يكون عرف اسمه» وقد ينسى 
فيخطىء فيه. والذي يظهر لي أنهما شيخان» روى شعبة عن أحدهماء وروی غيره عن الاخر. والمثال 
الجيد لتصحيف السماع : أسم (عاصم الأحول» رواہ بعضهم فقال عن واصل الأحدب» قال ابن 
الصلاح . (ص :)۲٢٢‏ «فذكر الدارقطنی أنه من تصحيف السمع. لا من تصحيف البصر. كأنه ذهب 
والله أعلم ‏ إلى أن ذلك مما لا يشتبه من حيث الكتابة» وإنما أخطأ فيه سمع من رواه». 


(۳) کت فی الأصل المقروء علی المصنف تحت ٢بعض‏ الكبرا». 7ابن لهيعة). فقد روى ابن لهيعة بإسناده 


اتخذ حجرة من حصير أو نحوه للصلاة. 


)هو أبو موسى محمد بن المثنى العنزي الحافظء من قبيلة «عنزة» بفتح العين والنونء فقد جاء في 
الحديث «أن النبي بي صلی إلى عنزة؛ بفتح العين والنون أيضأء وهي رمح صغير له سنان» كان يغرز بين 
يدي النبى اة إذا صلی في الفضاء سترة له. فاشتبه على ابن المثنى معنى الكلمةء فظنها القبيلة التي هو 
منها فقال: «نحن قوم لنا شرف» نحن من عنزة» قد صلی النبي بيا إليناء! قال الناظم في التدريب (ص 
107 «وأعجب من ذلك ما ذكره الحاكم عن أعرابي: أنه زعم أن النبي ييو صلى إلى شاة! صحفها : 
عنزة بسكون النون» ثم رواها بالمعنى على وهمهء فأخطأ من وجهين». وهذا الذي استعز به الحافظ 
السيوطي رحمه اللہ قد وقع مثله منهء فيما استدرکناہ عليه سابقاً (ص 15) فإنه نقل حديثاً عن أبي 
شهاب - وهو الحناط ‏ فتصحف عليه وظنه «ابن شهاب» ثم نقله بالمعنى فقال: «كحديث الزهري». 


٠6 


3 : : ة 0 01 7 م 3 (وَيَعْضِوُ م : كاه فيه و ألْوَفُْم) 
3 رف باص من الشسارع 93 صاحبِه از مرف رفت وَلوْ 
(ضغ خيبث) رَعَلَى ترك العتن أخيع-: فَالْوَئنٌ عَلَى التايخ ولا 


مختلف الحديث 


(أُؤن من صف في الْمُخْتَِفٍ الشَّافِهِيء فَكَنْ يدا نَع حَفِي 
فَهِوَمُهمٌ وَجمیےع ألفرق) ا شو او 


ا 


۔ مر 7 د م 0-5 ۰ 
(وَإنَها يضح سے من كما فقها وَأضلاً وَحییفا رَأعْتَمّے'''' 





(١)معرفة‏ الناسخ والمنسوخ من الحديث فن من أهم فنونه وأدقها وأصعبهاء قال الزهري: «أعيا الفقهاء 
وأعجزهم أن يعرفوا ناسخ الحديث من منسوخه». والإمام الشافعي رضي الله عنه كانت له يد طولى في 
هذا الفن» قال أحمد بن حنبل لابن وارة ‏ وقد قدم من مصر - «كتبت كتب الشافعي؟» قال: «لا. قال 
«فرطت! ما علمنا المجمل من المفسرء ولا ناسخ الحديث من منسوخه ۔ز حتى جالسنا الشافعي». وقد 
ألف الحافظ أبو بكر محمد بن موسى الحازمي المتوفي سنة ٥۸٤‏ كتاباً نفيساً فى هذا الفن» سماه 
(الاعتبار في بيان الناسخ والمنسوخ من الآثار) طبع في حيدر آباد وحلب ومصر. ` 


ويعرف النسخ بأمور: منها: النص من رسول اله پل كحديث: "كنت نهيتكم عن زيارة القبور فزوروهاء 
وكنت نهيتكم عن لحوم الأضاحي فوق ثلاث فكلوا ما بدا لکم» رواه مسلم عن بريدة. ومنها: قول 
الصحابي. كحديث جابر: «كان آخر الأمرين من رسول الله يي ترك الوضوء مما مست النار» رواه أبو 
داود والنسائي» وكحديث أبي بن كعب: «كان الماء من الماء رخصة في أول الإسلام :ٌ ثم أمر بالغسل» 
رواه أبو داود والترمذي وصححه. ومنها: أن يعرف تاريخ الحديثين» فيكون المتأخر ناسنا للمتقدم. 
كحديث شداد بن أوس مرفوعاً: «أفطر الحاجم والمحجوم؛ رواه أ بو داود والنسائي, ذكر الشافعي أنه 
منسوخ بحديث ابن عباس: «أن النبي تلخ احتجم وهو محرم صائم؛ رواه مسلم؛ فإن ابن عباس إنما 
صحبه في حجة الودا سنة ٠١‏ وفي بعض طرق حديث شداد أنه كان زمن الفتح سنة ۸. 


اا أن هناك لضا اھر اسا ل ل سل الاه لان ال ا أي دل 
في مباحث علم الاصول 


)الحفي - بوزن غني -: العالم يتعلم باستقصاءء والملح في سؤاله والجمع «حفواء» بوزن علماء. قاله 
في القاموس. ووقف عليه هنا كالوقف على المرفوع ‏ مع أنه منصوب - على لغة ربيعة . 


)قال النووي في التقريب: «هذا فن من أهم الأنواع؛ ويضطر إلى معر فته جميع العلماء من الطوائف» 
وهو: أن يأتى حدیثان متضادان في المعنى ظاهراء فيوفق بينهماء أو يرجح أحدهما. وإنما يكمل له 


١١7 


م * 2 م ۹ ٠‏ اع سی عم سے سے سے مر و 
وَهْوَ: يث قذأباةآح”" قالجفنع- إنْأنكن- لا تَتَافرٌ 
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ئهيل: تل سَدٌذرِيَةَء وَمَنْ | يَقُولَ: مَخْضُوصٌ بهذا -: ٠‏ مَاوَمَنْ) 
ازلا: فےاذ يُغلم تاب سخ قفي )۲ أولآ : فَرَجَحْ: وَإِذًا يمى قف 





الأئمة الجامعون بين الحديث والفقه والأصوليون الغواصون على المعاني وصنف فيه الشافعي رحمه الله 
تعالى . ولم يقصد استيفاءه. بل ذكر جملة منه ينبه بها على طريقه» . . وزعم الناظم في الشرح أن الشافعي 
لم يقصد إفراده بالتالیف وإنما تكلم عليه في كتاب الام. ولكن هذا غير جيد» فان الشافعي كتب في الأم 
كثيراً من أبحاث اختلاف الحديث وألف فيه كتاباً خاصاً بهذا الاسم» وهو مطبوع بهامش الجزء السابع من 
الأم» وذكره محمد بن إسحق النديم في كتاب (الفهرست) ضمن مؤلفات الشافعي (ص ۲۹۵) وابن 
النديم من أقدم المؤرخین الذين ذكروا العلوم والمؤلفين» فإنه ألف كتاب (الفهرست) حول سنة ۲۷۷ 
وقد ذكره الحافظ ابن حجر في ترجمة الشافعي التي سماها (توالي التأسيس بمعالي ابن إدريس) ضمن 
مؤلفاته التي سردها نقلاً عن البيهقي (ص ۷۸). والبيهقي من أعلم الناس بالشافعي وكتبهء وذكره ابن 
حجر أيضا في شرح النخبة. 

(١)هذا‏ تعريف لمختلف الحديث» وقد سيق تعريفه في كلام النووي ومنه يفهم ما هنا. 


)ای اتمع . 
(٣)إذا‏ تعارض حدیثان ظاهراء فإن أمكن الجمع بينهما فلا يعدل عنه إلى غيره بحالء ويجب العمل بهما 
معاً. وقد مثل له الناظم بحديث «لا عدوى' مع حديث افر من المجذوم فرارك من الأسد» وهما حديثان 
صحيحان. قال الناظم في التدريب (ص ۱۹۸): «قد سلك الناس في الجمع مسالك: أحدها: أن هذه 
الأمراض لا تعدي بطبعهاء لکن الله تعالى جعل مخالطة المريض للصحیح سبباً لإعدائہ بس وقد 
يتخلف ذلك عن سببه» كما في غيره من الأسباب» وهذا المسلك هو الذي سلكه ابن الصلاح. ١‏ 
أن نفي العدوی باق على عمومه. والأمر بالفرار من باب سد الذرائع› لثلا يتفق للذي يخالطه شيء 
بتقدير الله تعالى ابتداءء لا بالعدوی المنفية» فيظن أن ذلك بسبب مخالطته. فيعتقد صحة العدوی؛ فيقع 
في الحرج؛ فأمر بتجنبه حسما للمادة» وهذا المسلك هو الذي اختاره شيخ الإسلام. الثالث: أن إثبات 
العدوى في الجذام ونحوه مخصوص من عموم نفي العدوى فيكون معنى قوله (لا عدوى) أي إلا من 
الجذام ونحوه» فكأنه قال لا يعدي شيء إلا فيما تقدم تبييني له أن يعدي» قاله القاضي أبو بكر 
الباقلاني . الرابع : أن الأمر بالفرار رعاية لخاطر المجدوم لأنه إذا رأى الصحیح تعظم مصيبته» وتزداد 
حسرته» ويؤيده حدیث : (لا تديموا النظر إلى المجذومين) فإنه محمول على هذا المعنى. وفيه مسالك 
أخر». 
وأضعفها المسلك الرابع كما هو ظاهر. لأن الأمر بالفرار ظاهر في تنفیر الصحيح من القرب من 
المجذوم. فهو ينظر فيه لمصلحة الصحيح أولاء مع قوة التشبيه بالفرار من الأسدء لأنه لا يفر الإنساں 
من الأسد رعاية لخاطر الأسد أيضا!! 


وأقواها عندي المسلك الأول الذي اختاره ابن الصلاح» لأنه قد ثبت م٠‏ العلوم الطبية الحديثة أن 


١, 


وعد مَاعُورِضَ تھے أله لمُحْكع كرحم فِي ملم لْحَدِيثْ الحاك ا 


رمنسه ذو شاه بعلم تأاويلة فلا نیم تنلم 


0 لے î‏ سے و 
. خحديث وإله يُغفْان) كذا خحديكٌ « نے لآ اران 


أسباب الحديث _ 


# 5 6م الم 2 ہے مك ص ٩‏ ۹ور 1 سے و 
(أول مَنْ قذ ألف الجوبئاري | فالثكبري في سب الآثار 
ر 2 سس ٠‏ سے سے 7۶ کے س رھ ھ5 
وُھے كمافى سب الققزان-: مجن للفقه وال انى 


= الأمراض المعدية تنتقل بواسطة المیکروباتء ويحملها الهواء أو البصاق أو غير ذلكء على اختلاف 
أنواعهاء وأن تأثيرها في الصحيح إنما يكون تبعاً لقوته وضعفه بالنسبة لكل نوع من الأنواعء وأن كثيراً 
من الناس لديهم وقاية خلقیة تمنع قبولهم لبعض الأمراض المعینةء ويختلف ذلك باختلاف الأشخاص 
٠‏ والأحوال. فاختلاط الصحيح بالمريض سبب لنقل المرض» وقد يختلف هذا السبب. كما قال ابن 


وإذا كان الحدیثان المتعارضان لا يمكن الجمع بينهما فإن علمنا أن أحدهما: ناسخ للاخر أخذنا 
بالناسخ» وإن لم يثبت النسخ أخذنا بالراجح منھماء وأوجه الترجيح كثيرة مذكورة في كتب الأصول 
وغيرهاء وقد ذكر الحازمي منها في الاعتبار (ص 4 )۲٢‏ خمسين وجهاً ونقلها العراقي في شرحه على 
ابن الصلاح ؛ وزاد عليها حتى أوصلها إلى مائة وعشرة (ص )١6١ - ۲٤٤‏ ولخصها الناظم في التدريب 
(ص ۱۹۸ - )٠٠١‏ وإذا لم يمكن ترجيح أحد الحدیثین وجب التوقف فيهما 


(١)جعل‏ الحاكم من أنواع الحديث نوعاً سمأه «المحكم) وهو ما سلم من المعارضة» وتبعه على ذلك 
الحافظ ابن حجر. ومثل له الحاكم بأمثلة : منها حدیث للا يقبل الله صلاة بغير طهورء ولا صدقة من 
غلول»). وحديث الا شغار في الإسلام» . ونقل المؤلف عن الحاكم أنه قال: «وقد صنف فيه عثمان بن 
سعيد الدارمي كتابا كبير!» . 


")من الحديث «المتشابه» كمتشابه القرآن» وهو ما لا سبيل إلى معرفة حقيقة المراد منه. وينبغي للورع 
أن يقف عن الكلام فيه خوف الزلل. وقد مثل له المؤلف بحديث الأغر ۔ بالغين والراء ‏ المزني» وكانت 
له صحبةء أن رسول الله بيو قال: «إنه ليغان على قلبي» وإني لأستغفر الله في اليوم مائة مرة». رواه 
مسلم (ج ٢‏ ص ۳۱۲) ورواه أبو داود وغيرهما. وقد سئل عنه الأصمعي فقال: «لو كان قلب غير 
النبي گلا لتكلمت عليه؛ ولكن العرب تزعم أن الغين : الغيم الرقيق». وذكر المؤلف مثالا آخر حديث 
الأنزل القران على سبعة أحرف» وقد تكلم عليه في الإتقان (جا ص ٥۹٦‏ ۔ )٦۲‏ وذكر في معناه نحواً من 
أربعين قولاء أولها: أنه من المشكل الذي لا يدرى معناہء لأن الحرف يصدق لغة على حرف ل 
وعلى الكلمة وعلى المعنی وعلى الجهة. قاله ابن سعدان النحوع. وهذا مثال لا نوافقه عليه. وليس هذا 
موضع تحقيقه وبيان الحق في معناه. 


" غممال» ‏ سبَبهُفمَارَوَوَا وَئَلٌے ا:9 
اجر لام تقس كي نکسخ ينم ذئز انراؤ نیے صلخ“ 





)من الأنواع المهمة معرفة أسباب ورود الحديث› لأنه بذلك يتبين معنى الحدیث؛ كما في أسياب نزول 
القران. قال أبن دقيق العيد: بيان السبب طريق قوي في فهم معاني الكتاب والسنة». وقال ابن تيمية: 
#معر فة السبب تعين على فهم الحديث والايةء فإن العلم بالسبب يورث العلم بالمسہب) . 


وطريق معرفة سبب الحديث إنما هو الرواية فقطء ولا مجال للرأي فيه. كما نص عليه الأئمة. قال 
البلقيني : #والسبب قد ينقل في الحدیث: كحديث سؤال جبريل عليه السلام عن الإيمان والإسلام 
والإاحسان: وحديث القلتین: وحديث: هو الطهور ماؤه» ثم ذكر أحاديث أخرء ثم قال: وقد لا ينقل 
فيه» أو ينقل في بعض طرقهء وهو الذي ينبغي الاعتناء بهء فبذكر السبب يتبين الفقه في المسألة». 

وقد جاء الناظم بمثال هو حديث: «إنما الأعمال بالنيات وإنما لكل امرىء ما نوی؛ فمن كانت هجرته 
إلى الله ورسوله فهجرته إلى الله ورسوله» ومن كانت هجرته لدنيا يصيبها أو امرأة ينكحها فهجرته إلى ما 
هاجر إليه». وذكر أن السبب فيه مهاجر أم قيس» قال ابن حجر في الفتح (ج ١‏ ص 8): «وقصة مهاجر 
أم قيس رواها سعيد بن منصور قال: أخبرنا أبو معاوية عن الأعمش عن شقيق عن عبد الله هو ابن 
مسعود ‏ قال: من هاجر يبتغي شيئاً فإنما له ذلك. هاجر رجل ليتزوج امرأة يقال لها أم قيس فكان يقال 
له مهاجر أم قيس . ورواه الطبراني من طريق أخرى عن الأعمش بلفظ : كان فينا رجل خطب امرأة يقال 
لها آم قیس؛ فأبت أن تتزوجه حتى يهاجرء فهاجر فتزوجهاء فكنا نسميه مهاجر أم قيس. وهذا إسناد 
صحیح على شرط الشيخين» لکن ليس فيه أن حديث الأعمال سيق يسبب ذلك ولم أر في شيء من 
الطرق ما يقتضي التصريح بذلك» وأنكر ابن رجب الحنبلي في جامع العلوم والحكم (ص ۹) أن تكون 
هذه القصة سبباً للحديث» وإن اشتهر هذا وذكره كثير من المتأخرين في كتبهم. ثم قال: «ولم نر لذلك 
أصلاً يصح». 

وأول من ألف في هذا النوع: أبو حامد بن كزناه الجوباري؛ قال الذهبي: «لم يسبق إلى ذلك». 
و #كزناه» وجدته مضبوطاً بالقلم بإسكان الزاي في مقدمة المتبوليء ولم أجد لهذا الرجل ترجمة؟ ثم ألف 
بعده أبو حفص عمر بن محمد بن رجاء العكبري» وهو من تلامذة عبد الله بن أحمد بن حنبل؛ وله 
ترجمة في طبقات الحنابلة لابن أبي يعلى (ص ۹۔ ۳۲۰) وتاريخ بغداد (ج ١١‏ ص ۲۳۹) وتوفي 
العكبري سنة ۳۳۹. وقد ألف فيه السيوطي كتاباً لم يكمله» كما نقله المتبولي. وألف فيه أيضاً 
إبراهيم بن محمد الشهير بابن حمزة الحسيني المتوفي سنة ١١7١‏ كتاباً سماه (البيان والتعريف في أسباب 
ورود الحديث الشريف) وقد طبع في حلب سنة ۱۳۲۹ في مجلد كبير. 


١٠١5 


معرفة الصحابة 

حَدُ ألصَّحَابِي : > ملم لأقى”" الوشون وإ بلا رِوَايِةعَنْهوَطول 
كاك لأاع مم الس اة ريل مغ طول ومغ رِوَایے) 
وَقِِلَ: مغ طول وَقِِلَ: الْمَرْوِ از عاي (ويل: شذرڈ المَضر وَلز'' 
وَمَرْطُهُ أَلْمَوْتُ عَلَى الین وَلَوْ 2 تَخَللَلردة. ولش راز 
رلم دون لايك وت تشرط بُلُوغاً في الأصَعحٌ فِيهما) 
ورف لشخب ة بالك رار وَفْهْرَةَوَفَوْلٍ ضخب آخَر 


(أؤ تابي وَألام صَغ): بقل إذا اکى (ماصن) شل 
رعذ ول كله لا يبس.؛ ‏ («لنَوَرِي: أَمْمَع من يد بۓ)'' 





)هو حال من الضمير فى «لاقى». 

()ضبطت في النسخة المقروءة على المصنف بكسر القاف» والأولى فتحها. 

)يعني ولو لم يلق اه من هامش الأصل . 

)قال ابن حجر في الإصابة (ج ١‏ ص )٥- ٤‏ فی تعريف الصحابي: «أصح ما وقفت عليه من ذلك أن 
الصحابي : من لقي النبي پل مؤمناً به ومات على الإسلام. فيدخل فيمن لقيه من طالت مجالسته أو 
قصرت» ومن روى عنه أو لم يروء ومن غزا معه أو لم يغز ومن راہ رؤية ولم يجالسه» ومن لم یرہ 
لعارض كالعمى» ثم بين أنه یدخل في قوله «مؤمناً به؛ كل مكلف من الجن والانس: وأنه يخرج من 
التعريف من لقيه کافراً وإن أسلم بعد ذلك» وكذلك من لقيه مؤمناً بغيره» کمن لقيه من مؤمني أهل 
الكتاب قبل البعثة ؛ وكذلك من لقيه مؤمناً ثم ارتد ثم عاد إلى الإسلام ومات مسلماء > كالأشعث بن قیس: 
فإنه ارتد ثم عاد إلى الإسلام في خلافة أبي بكرء وقد اتفق أهل الحديث على عذه في الصحابة. ثم 
قال : #وهذا التعريف مبني على الأصح المختار عند المحققين» كالبخاري وشيخه أحمد بن حنبل 
وغيرهما». ثم قال: «وأطلق جماعة أن من رأى النبي ہل فهر صحابي؛ وهو محمول على من بلغ سن 
التمييز» ٠‏ اذ من لہ يميز لا تصح نسبة الرؤیة إليه؛ نعم یصدق أن النبي پل راہ فيكون صحابياً من هذه 
الحيثيةء ومن حيث الرواية يكون تابعيآة. وبذلك اختار ابن حجر عدم اشتراط البلوغ. وأما الملائكة 
فإنهم لا يدخلون في هذا التعريف لأنهم غير مكلفين. 

وقد عرف الناظم «التابعي» هنا بمثل تعريف الصحابي» أي من لقي الصحابي مؤمناً بالإسلام ومات على 
ذلك. وهو الذي رجحه الحاكم وابن الصلاح والنووي والعراقي وحكاه عن الأكثرين من أهل الحديث. 


وتعرف الصحبة بالتواترء كالعشرة المبشرين بالجنة وغيرهم من الصحابة المعروفين؛ أو بالاستفاضة: 
كضمام بن ” ثعلبة وعكاشة بن محصن؛ أو بقول صحابى ما يدل على أن فلاناً ‏ مثلاً ‏ له صحبة؛ كما شهد 


۰۷ 
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الراجح ء أو بقوله هو إنه صحابي ١‏ إذا کان معروف العدالة وثابت المعاصرة للنبي وو آما شرط العدالة 
فواضح . لأنه لم تثبت له الصحبة من طريق غيره حتى يكون عدلاً بذلك. فلا بد من ثبوت عدالته أولاً 
وأما شرط المعاصرة فقد قال ابن حجر في الإصابة (ج ١‏ ص :)٦‏ افيعتبر بمضي مائة سنة وعشر سنين 
من هجرة النبي بء لقوله بي في آخر عمره لأصحابه: «أرأيتكم ليلتكم هذه؟ فإن على رأس مائة سنة 
منها لا يبقى على وجه الأرض ممن هو اليوم عليها أحد) رواه البخاري ومسلم من حديث ابن عمرء زاد 
مسلم من حدیث جابر: أن ذلك كان قبل موته ية بشهر». 


قال النووي : «الصحابة كلهم عدول. من لابس الفتن وغيرهم» بإجماع من يعتد به؟ وقال ابن حجر : 
«اتفق أهل السنة على أن الجميع عدول. ولم يخالف في ذلك إلا شذوذ من المبتدعة؛. وانظر تفصيل 
هذا في التدريب يب (ص ٠ ٠0 3٠ ٤‏ وفي الإصابه (ج ١‏ ص 5 -4). 


(١)أكثر‏ الصحابة رواية للحديث: أبو هريرة» ثم عائشة زوج النبي بء ثم أنس بن مالك» ثم عبد الله بن 
عباس حبر الأمةء ثم عبد الله بن عمرء ثم جابر بن عبد الله الأنصاري» ثم أبو سعيد الخدري. هؤلاء 


وقد ذكر العلماء عدد أحاديث كل واحد منھمء واتبعرا في العد ما ذكره ابن الجوزي في تلقيح فهوم أهل 
الأثر - المطبوع في الهند - (ص ٤‏ وقد اعتمد في عدده على ما وقع لكل صحابي في مسند آبي عبد 
الرحمن بقي بن مخلدء لأنه أجمعء فذكر أصحاب الألوف» يعني من روي عنه أكثر من ألفي حديث» ثم 
أصحاب الألف» يعني من روي عنه أقل من ألفين؛ ٹم أصحاب المئين» يعني من روي عنه أكثر من مائة 
وأقل من ألف. وھکذا إلى أن ذكر من روي عنه حدیثان ثم من روي عنه حديث واحدہ 

ومسند بقي بن مخلد من أهم مصادر السنة» وقد قال فيه ابن حزم: «مسند بقي روي فيه عن ألف 
وثلثمائة صاحب ونيف» ورتب حديث كل صاحب على أبواب الفقه» فهو مسند ومصنف؛ وما أعلم هذه 
الرتبة لأحد قبله» مع ثقته وضبطه وإتقانه واحتفاله في الحديث:. انظر نفح الطيب (ج ١‏ ص ٥۸۱‏ وج ٢‏ 
ص .)١75١‏ ولكن هذا الكتاب الجليل لم نسمع بوجوده في مكتبة من مکاتب الإسلام. وما ندري هل 
فقد كله؟ ولعله يوجد في بعض البقايا التي نجت من التدمير ۂ في الأندلس. 

وأكثر الكتب التي بين أيدينا جمعاً للأحاديث -: مسند الإمام أحمد بن حنبل» وقد يكون الفرق كبيراً جداً 
بين ما ذكره ابن الجوزي عن مسند بقي وبين ما في مسند أحمد ‏ كما سترى في أحاديث أبي هريرة ‏ ولا 
يمكن أن يكون كل هذا الفرق أحاديث فاتت مسند أحمدء بل هو فی اعتقادي ناشىء عن كثرة الطرق 
والروايات للحديث الواحد. فقد قال الإمام أحمد في شأن مسندہ: «هذا الكتاب جمعته وانتقيته من أكثر 
من سبعمائة ألف حديث وخمسين ألفأء فما اختلف فيه المسلمون من حديث رسول الله ل فارجعوا 
إليەء فإن كان فيه وإلاً فليس بحجة». 


وقال أيضاً: «عملت هذا الكتاب إماماًء إذا اختلف الناس في سنة رسول الله بد رجع إليه». وقال الحافظ = 
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= الذهبي: «هذا القول منه على غالب الأمرء وإلآ فلنا أحاديث قوية في الصحيحين والسنن والأجزاء ما هي 
في المسند». وقال ابن الجزري: «يريد أصول الأحاديث» وهو صحيح» فإنه ما من حديث - غالباً ‏ إلا 
وله أصل في هذا المسند». انظر خصائص المسند للحافظ المديني (ص ۹ و )٠١‏ والمصعد الأحمد لابن 
الجزري (ص 7١‏ و ۲۲). 
نعم إن مسند أحمد فاتته أحاديث كثيرة. ولكنها ليست بالكثرة التى تصل إلى الفرق بينه وبين مسند بقى 
في مثل أحاديث أبي هريرة» والمتتبع لكتب السنة يجد ذلك واضحاً مستبیناً. ومع هذا فإن فی مسند 
احمد أحاديث مكررة مرارء ولم يسبق للمتقدمين أن ذكروا عدد ما فيه بالضبط» إلا أنهم قدروه بنحو 
ثلاثين ألف حديث إلى أربعين ألفاً. وأنا أظن أنه لا يقل عن خمسة وثلائین ألفاً ولا يزيد عن الأربعين» 
وسيتبين عدده بالضبط عندما أكمل الفهارس التى أعملها له إن شاء الله تعالى. 
وسأذكر هنا عدد الأحاديث التى ذكرها ابن الجوزي لهؤلاء التسعة المكثرين من الصحابةء وأذكر عدد 
أحاديثهم فی مسند أحمد: ما عدا جابراً وعائشة فإني لم أكمل مسند جابر ولم أبدأ فى مسند عائشة : 
أو هريرة: ذکر ابن الجوزي أن عدد أحادیلہ ٣۷٦٦ء‏ وفي مسند أحمد 7844 حدیثاً (ج ٢‏ ص ۲۲۸۔ 
.))١‏ 


عائشة: ذكر ابن الجوزي أن أحاديثها. ٢٠۲۲ء‏ وحديثها في المسند (ج ٦‏ ص ۲۹ - ۲۸۲). 
أنس بن مالك : عند ابن الجوزي ۲۲۸٢‏ حدیثاء وفي مسند أحمد ۲۱۷۸ حديثاً (ج ۳ ص 48 - ۲۹۲). 


عبد الله بن عباس: عند ابن الجوزي ١57١‏ حديثاًء وفي مسند أحمد ۱٦۹١‏ حدیثاً (ج ١‏ ص -7١4‏ 
۰۵ . 


عبد الله بن عمر: عند ابن الجوزی ۲٦۳٢‏ حدیثا وفي مسند أحمد ۲۰۹ حديثاً (ج ٢‏ ص ۲ .)۱٥۸‏ 
جابر بن عبد الله: عند ابن الجوزي ۱٥١١‏ حديثاً: وحديثه في مسند أحمد (ج ۴ ص 595 .)1٠١٠‏ 

أبو سعيد الخدري: عند ابن الجوزي ۱۱۷۰ حدیثاًء وفي مسند أحمد 408 حدیثاً (ج ٣‏ ص ۲ - ۹۸). 
عبد الله بن مسعود: عند ابن الجوزي ۸٤۸‏ حدیثاء وفى مسند آمد ۸۲ حديثاً (ج ١‏ ص .)4٦٤ - ۳۷۰۰٣‏ 
عبد الله بن عمرو بن العاص: عند ابن الجوزي ۷۰۰ حديث» وفي مسند أحمد ۷۲۲ حديثاً (ج ۲ ص 
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واعلم أن هذه الأعداد في مسند أحمد يدخل فيها المكررء أي إن الحديث الواحد يعد أحاديث بعدد طرقه 
التي رواه بها. ومن المهم معرفة العدد الحقیقي بحذف المکرر واعتبار كل الطرق للحديث حديئاً واحداء 
ولم أتمكن من تحقيق ذلك إلا في مسند أبي هريرة» فظهر لي أن عدد أحاديثه في مسند أحمد بعد حذف 
المكرر منها هو ۱٥۷۹١‏ حدیثاً فقط؛ فأين هذا من العدد الضخم الذي ذكره ابن الجوزي وهو ۱۶۰۳۷٣‏ 
وهل فات أحمد هذا كله؟! ما أظن ذلك». وإنما الذي أرجحه أن ابن الجوزي عد ما رواه بقی لأبى هريرة 


۱۰۹ 


وَآلبَخ أَوَقَاهمّم فَتَاوّى (وَعَمَر وتلا وَرَوْجَة لْعَادِي الأ 
انس موو وَرَفِة علي تتفم ضس وہ لاقل 
تشم تن فل فِھَا ج1ا عأے ون نے بسائتے قٌئے متا 
وَكَانَ مي لْخْلَمَا ام عَوف أيْ مهد الت نے ا و_۔۶ 
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وعد 


مطلقاً وأدخل فيه المكرر فتعدد الحديث لواحد مراراً بتعدد طرقھ. وقد يكون بقي أيضاً يروي ! الحديث 


أحاديث كل صحابي على أبواب الفقه. وأيضاً فان في مسند أحمد أحاديث كثيرة يذكرها استطراداً في غير 


مسند الصحابی الذي رواهاء وبعضها يكون مروياً عن اثنین أو أكثر من الصحابةء فتارة يذكر الحديث في 
مسند كل واحد منهماء وتارة يذكره فى مسند أحدهما دون الآخر. وقد وجدت فيه أحاديث لبعض 
الصحابة ذكرها في أثناء مسند لغير راويها ولم يذكرها في مسند راويها أصلاًء ولكن هذا كله لا ينتج منه 
هذا الفرق الكبير بين العددين في مثل مسند أبي هريرة. ولعلنا نوفق لتحقيق عدد الأحاديث التي رواها 
عن كل صحابي كما صنعنا في رواية أبي هريرة إن شاء الله . 


وقد جمعت عدد الأحاديث التی نسمھا ابن الجوزي للصحابة فى مسند بھی فكانت ۳٣٣٣٣‏ حدیثا وھذا 


(١)اکٹر‏ الصحابة فتيا على الإطلاق -: حبر الأمة عبد الله بن عباس» ثم بعده الآخرون الذين ذكرهم 
الناظمء قال ابن حزم في الأحكام: «فهم سبعة يمكن أن يجمع من فتيا كل واحد منهم سفر ضخم». ثم 
ذكر العشرین الذين أشار إليهم الناظم. وهم: أم سلمة» آنس؛ أبو سعيد الخدريء أبو هريرة» عثمان: 
عبد الله بن عمرو بن العاص» عبد الله بن الزبيرء أبو موسى الأشعري» سعد بن أبي وقاص» سلمان 
الفارسي» جابر بن عبد الله معاذ بن جبل» أبو بكر الصديق» طلحة؛ الزبير» عبد الرحمن بن عوف. 
عمران بن الحصین؛ أبو بكرة» عبادة بن الصامت» معاوية بن أبي سفيان. وقال: «يمكن أن يجمع من 
فتيا كل امرىء منهم جزء صغير جداً؟ ثم قال: «والباقون منهم رضي الله عنهم مقلون في الفتياء لا يروى 

عن الواحد منهم إلا المسألة والمسألتان والزيادة اليسيرة ة على ذلك فقط» يمكن أن يجمع من فتيا جميعهم 
جزء صغير فقطء بعد التقصي والبحث» ثم ذكرهمء وعددهم ٤‏ صحابياً وإن كان المؤلف هنا أشار 
إلى أنهم ۰١۱۲ء‏ وانظر الأحكام لابن حزم (ج ٥‏ ص 47 45). 


والذين كانوا يفتون الناس في عهد رسول الله جيل هم: الخلفاء الأربعة» وعبد الرحمن بن عوف» وزيد بن 
(0)الذين حفظوا القرآن كله من الصحابة كثيرون» أشار الناظم إلى أنهم أكثر من ثلاثين» وقد ذكر الشارح 
أسماءهم. وانظر أيضاً الإتقان (ج ١‏ ص 88 - ۹۱) وانظر في المفتين والقراء طبقات ابن سعد (ج ٢‏ ق ٢‏ 
ص ۹۸ .)١151-‏ 
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وَشْعَرَاء ألْمُضْطفى دوُو آلشان: 
َألَخۓ وَأَنِنَاعْمَر رَعَشْرر 
دون أبن مَسُعودٍ : لهم «عَبَاوِلَة) 
رالد لا بحص فم توفي 
َر من جع ر وَنَححْرِيرء وَفَد 
وم طتَاق (قيلَ: حَْس) وَذْكِرْ 


نس رُوَاحتو ركفت حَنَان) 
بسن ألرَبَيِرٍ في آشتهار يَبْرِي 
(وَغَلّطوا مَنْ غَرَهْدًَا مال )20 
هر لْبُحَارِيٌ . وَفي َلْإِصَابَة 
چک ہے [ ۲ E‏ ود 


۸۳ 3 31 چو ہم عا 
عش مے ۱ سين وزائد اٹ : 





(١)العبادلة‏ أربعة : عبد الله ؛ بن عباس ؛ رع 2 عمر بن الخطاب». و الله د بن ازير وعبد الله بن 
قول العبادلة» وابن مسعود دل منهم» لأنه قد موته عنهم. اق الجوهري في الصحاح على ثلاثة 
متهم فحذف أبن الزبیں وذكر الرافعي والزمخشري أن العبادلة هم . ابن مسعود وابن عباس وابن عمرء 
وهذا غلط من حيث الاصطلاح. وذكر ابن الصلاح أن من يسمى «عبد الله» من الصحابة نحو 5١١‏ 
نفساًء وقال العراقي: «يجتمع من المجموع نحو 7٠١‏ رجل» (ص .)۲٦٢‏ 


)أي مائة ألف. والصحابة عددهم كثير جداء نقل ابن الصلاح عن أبي زرعة: أنه سٹل عن عدة من 
روى عن النبي پا فقال: «ومن يضبط هذا؟ شهد مع النبي پگ حجة الوداع أربعون ألفاً وشهد معه تبوك 
سبعون ألفاً». ونقل عنه أيضاً: أنه قيل له: «أليس يقال: حديث النبي اة أربعة آلاف حديث؟ قال: ومن 
قال ذا؟ قلقل الله أنيابه» هذا قول الزنادقة! ومن يحصي حديث رسول الله ية؟! قبض رسول الله ويه عن 
مائة ألف وأربعة عشر ألفاً من الصحابة» ممن روى عنه وسمع منه. فقيل له: ‏ يا أبا زرعة هؤلاء أين 
كانواء وأين سمعوا منه؟ قال: أهل المدينة» وأهل مكة» ومن بينهماء والأعراب» ومن شهد معه حجة 
الوداع» كل راہ وسمع منه بعرفة». 

()أول من جمع أسماء الصحابة وتراجمهم ‏ فيما ذهب إليه الناظم -: البخاري صاحب الصحیح؛ وفي 
هذا نظرء لأن كتاب (الطبقات الكبير) لمحمد بن سعد كاتب الواقدي جمع تراجم الصحابة ومن بعدهم 
إلى عصرهء وهو أقدم من البخاري. وكتابه مطبوع في لیدن: لم ألف بعدهما كثيرون في بيان الصحابة» 
والمطبوع منها: (الاستيعاب) لابن عبد البرء و(أسد الغابة) لابن الأثير الجزري» وهو من أحسئهاء 
ومختصره واسمه (التجريد) للذھبی؛ و(الإصابة) للحافظ ابن حجرء وهو هو أكثرها جمعاً وتحریرا وإن 
كانت التراجم فيه مختصرة» وهو في ثمانية مجلدات: وقد ذكر في آخر الجزء السادس منه أنه مكث في 
تأليفه نحو الأربعين سنةء وكانت الكتابة فيه بالتراخى» وأنه كتبه فى المسودات ثلاث مرات» رحمه الله 
ورضي عنه. ومجموع التراجم التي في الإصابة ۱۲۲۷۹ ہما في ذلك المكرر للاختلاف في اسم الصحابي 
أو شهرته بكنية أو لقب أو نحو ذلك؛ وبما فيه أيضاً من ذكره بعض المؤلفين في الصحابة وليس منهم. 
وغير ذلك» ويحتاج إلى تحرير عدد الصحابة فيه على الحقيقة. وهو سهل إن شاء الله . 


١١١ 


«دقالأوَ نون أُنلٹ وا بمک ۓے 
م الم ےاج ون للش 
من بَعْدِهَافَييعَة آلرضوان نم 
وه له 8 ا 1 ۱ 7 ان د 
وَعْمَدبَفْ درَعْنْمَانُ يلي 


٦‏ 7 + 4 أ کے 50 و 
وَقِلَ: أل اقبي ن از مع 


ن أنشث إلى العَقےۂ 
فقَأَضل ےر وَيَلِي مَنْ ع ء0 
من بَند صلع هاجو وَبَعْدُضم 
وَألأَفْضَل ألصَدَيقُ (إخِماعاً حَكَرا) 
وَبَكْدَهُأَز قن قَولانٍ : على 


بذرئة(آؤ تبن ققح أسْلمُوا)”) 
()أي هاجر اه من هامش الآصل . )أي الحديبية اه من هامش الأصل . 
(۳) اختلقوا في طبقات الصحابة فجحلها بعضهم خمس طبقات» وعليه عمل ابن سعد في كتابه» ولو كان 
المطبوع كاملا لاستخرجناها منه وذكرناها. وجعلها الحاكم اتی عشرة طبقةء وزاد بعضهم أكثر من 
ذلك» والمشهور ما ذهب إليه الحاكم. وهذه الطبقات هي: -١‏ قوم تقدم إسلامهم بمكة» كالخلفاء 
الأربعة. ۲ الصحابة الذين أسلموا قبل تشاور أهل مكة في دار الندوة. ۳- مهاجرة الحبشة. ٤‏ ۔ 
أصحاب العقبة الأولى. ٥‏ - أصحاب العقبة الثانية» وأكثرهم من الأنصار. ٦‏ ۔ أول المهاجرين الذين 
وصلوا إلى النبى ية بقباء قبل أن يدخل المدينة. ۷۔ أهل بدر. 8 - الذين هاجروا بين بدر والحديبية. 
۔ أهل بيعة الرضوان في الحديبية. ٠١‏ من هاجر بين الحديبية وفتح مکةء كخالد بن الوليد وعمرو بن 
العاص. ١١‏ - مسلمة الفتح الذين أسلموا في فتح مكة. ٣١‏ ۔ صبيان وأطفال رأوا النبي ية يوم الفتح 
وفي حجة الوداع وغيرهما. 
(؟)أفضل الصحابة على الإطلاق: أبو بكر الصدیق؛ ثم عمر بن الخطاب» بإجماع أهل ال قال 
القرطبي: «ولا مبالاة بأقوال أهل الشيع ولا أهل البدع». ثم عثمان بن عفان» ثم علي بن أبي طالب» 
وحكى الخطابي عن أهل السنة من الكوفة تقديم علي على عثمان. وبه قال أبن خزيمة. ٠‏ ثم بعدهم بقية 
العشرة المبشرين بالجنةء وهم: سعد بن أبي وقاص» سعيد بن زيد بن عمرو بن نفيلء طلحة بن 
عبيد الله» الزبیر بن العوام» عبد الرحمن بن. عوف» أبو عبيدة عامر بن الجراح. ثم بعدهم أهل بدرء 
وهم ثلاثمائة وبضعة عشرء ثم أهل أحدء ثم أهل بيعة الرضوان بالحديبية. وممن لهم مزية فضل على 
غيرهم -: السابقون الأولون من المهاجرين والأنصارء واختلف في المراد بهم على أربعة أقوال: فقيل: 
هم أهل بيعة الرضوان» وهو قول الشعبيء وقيل: هم الذين صلوا إلى القبلتين» وهو قول سعيد بن 
المسيب ومحمد بن سيرين وقتادة وغيرهم» وقيل: هم أهل بدر؛ وهو قول محمد بن كعب القرظي 
وعطاء بن يسارء وقيل: هم الذين أسلموا قبل فتح مكةء وهو قول الحسن البصري. وتفصيل هذا كله في 
التدريب (ص ۲۰۷ .)5١8-‏ 


١١ ؟‎ 


و و سے يي 


تَا ۱ ول اس - 1 
وَل ممن أَسْلم (فسي الرجل) 


رفي ألشََا) خديجة (وذي صر ) 


(وَأقُقَ ل الأزوَاج بالتخْقيق 


له ام 1 ل ۶إ ہگ ر 
ریہ بالنها الوّفف ري 


۾ أت امَ) 
ديقم رَرّنے (فِي الْمَوالِي 
لي (رالرى) بلآل اشتهزر ھ0 
خحديجة مع اة ة ديق 
ايش وََبْسه ألْخْلْفُ كفي 
بائفاتق 


اخ اَلصٌخ ماب 


9 
- کے 


يليهمَا حَفْصّة ت قالواقي) 
مَوْتأأو ألطَمَيِل”" تخر جر 
بطيّة الَايِبُ 


بمتكقّ وقیسسل فيقا: جار 
ِ0 0( مه رس 7 , ٠ ٠‏ 
3 سیل سن بصرق وَآَبْسن أبي أَؤْقَی۸ ؛ سن 


(١)اختلفوا‏ في أول من أسلم من الصحابة: والصواب الذي ذهب جماعة من المحققين إليه: أنها خديجة 
أم المؤمنين رضي الله عنهاء وادعى الثعلبي اتفاق العلماء عليه وأن اختلافهم إنما هو فيمن أسلم بعدها. 
وقيل : علي بن أبي طالب رضي الله عنه؛ قال الحاكم أبو عبد الله. دلا أعلم خلافاً , بين أصحاب التواريخ 

أن علي بن أبي طالب أولهم إسلاما» واستنكر ابن الصلاح دعوى الحاكم الإجماع. وقيل: أبو بكر 
الصديق رضي الله عنه. وقيل: زيد بن حارثة رضي الله عنه. قال ابن الصلاح (ص 557): «والأورع أن 
يقال: أول من اسلم من الرجال أبو بكرء ومن الصبيان أو الأحداث علي» ومن النساء خديجة» ومن 
الموالي زيد بن حارثة» ومن العبيد بلال». 


(0)أفضل أزواج النبي َل خديجة وعائشة رضي الله عنهما. واختلف فی أيتهما أفضل: فقال بعضهم: 
خديجة» وقال بعضهم عائشة؛ وتوقف بعضهم. واختار التقي السبكي القول الأول وانتصر له. وكذلك 
اختلف في المفاضلة بين عائشة وبين فاطمة الزهراء عليها السلام. واختار السبكي وتبعه الناظم تفضيل 
فاطمة. ثم بعدهن سائر أزواجه صلی الله عليه وسلمء وهن: سودة بنت زمعة» وزينب بنت خزیمةء 
وزینب بنت جحش: وأم سلمة» وجويرية بنت الحارث» وريحانة القرظية» وأم حبيبة» وميمونةء 
وصعية. 

()هو عامر بن واثلة الليئثى» مات سنة ٠٠١‏ 
۱۰۹۰ء وصحح هذا الأخير الذهبي . 

وأما كونه آخر الصحابة موتاً مطلقاً - فجزم به مسلم ومصعب الزبيري وابن منده وغيرهم. قاله في 
التدريب . 

(:)هو جابر بن عبد الله الأنصاري» قیل: إنه مات بمكة» والمشهور وفاته بالمدينة. 
(5)هو السائب بن یزید: مات بالمدينة سنة 248٠١‏ وقيل: سنة ۸۹ء وقيل: سنه ۹۱. 


من الهجرة› وقیل: سه ١١”‏ وقیل : سے ۱١١۷‏ وفيل : سئة 


٣هو‏ سهل بن سعل الانصاریي ؛ مات سنه ۸۸ وفيل : سے ۹۱ بالمدينة . 
0)هو أنس مالك مات بالبصرة سنة ۹۳ء وقيل: سنة ۹۲ء وقيل: سنة ۹۱ء وقیل: سنة ۹۰. 
بن أبي أوفى» مات بالكوفة سنة 2485 وفيل : سنه ۸۷ وقيل : سئة ۸۸. 


ألفية السيوطي في علم الحديث /م۸ 


(۸)ھو عبد الله , 


1١17 


يوقو (وَقِلَ عفنزر” ازز جحبقو0) وَالشَّامفِيمَاصَوَبْوا 
الباميِي" أو انِنَ نر“ وَلَدَىْ 2 مضرابِنُ جُزہ'“ وأَبْنُ الاكوّع"" بَدَا 
(وَألْحجبْ:” بالطائف وَالْجَمدِؿ!“ ب اأضبهاد) وَقَصَوا از لَكَِنْديٌُ 
اشر بے زير پرئے رنف اله زاس ب اليما 
(وفبض لقصل بِسَنْرَفَئُْدَا رفسي جنك اف الاج رال 
الكوَوِي: مَاعَرَفُواتَوْفَهِنَا ذرامَمآلوالدإلامزئ ا 


سے 03 


وَأْبَعََ ويٌرَاد: 


ےے 


و 


لمیا سأ وَاہ ے٤‏ وَج دب ال مس20 


CR 


(١)ھو‏ عمرو بن حريث» قيل : مات سئة ۸۵ وفیل : سئة ۹۸ . 

(٢)ھو‏ أبو جحیفة وهب بن عبد الله السوائیں مات سنة ۷۰ء کذا فی التھذیب والتقریب والخلاصة. 
)هو أبو أمامة صدى بن عجلان مات بالشام سنة .۸٦‏ 

()ھو عبد الله بن بسرء مات سئة ۸۸ء وقیل : سئة ۹٦‏ وهو آخر من مات ممن صلی للقبلتین . 

(٥)ھو‏ عبد الله ر بن الحرب بن جزء الزبيدي › مات سنة ٦۸ء‏ وقيل : سئة ۸۵ وفيل : سئة ۸۷ وقيل : سئة 
«AA‏ وقیل : سنة ۸۹. 

قال ابن مندہ: «هو آخر من مات بمصر من الصحابة رضی الله عنهم؟. 

٦قال‏ المؤلف في التدريب: «وآخرهم بالبادية سلمة بن الأكوع. قاله أبو زكريا بن منده والصحيح أنه 
مات بالمدینة ومات سئه :۷١‏ وقيل : سنة .۱٦۹٤‏ 

)هو عبد الله بن عباس» مات بالطائف سنة 58. 

(۸)ھو النابغة الجعدي الشاعر المشهور. 

"هو العرس بن عميرة الكندي . 


)٠١(‏ هو رويفع بن ثابت بن السكن بن عدي الأنصاري المدني. صحابي سكن مصرء وولي إمرة برقة: 
ومات بها سنة ٥٦‏ . 


. ٠١١ هو الهرماس بن زياد الباهلى» مات باليمامة سنة‎ )۱١( 


)١١(‏ قال المؤلف في التدريب: «وآخرهم بسمرقند الفضل بن العباس». 

: هو العداء بن خالد بن هوذة العامري . صحابى أسلم هو وأبوه جميعا وتأخرت وفاته إلى بعد المائة‎ )١( 
. قاله فى التقريب‎ 

)۱٤(‏ هو مرئد بن أبي مرئد بن الحصين الغنوي› شهد هو وأبوه أبو مرئد بدرا. 

)٠١(‏ قال الحافظ أبو عمر بن عبد البر فى الاستيعاب: «معن بن يزيد بن الأخنس بن حبيب السلمو 
صحب النبي ی هو وأبوه وجدهء يكنى أبا يزيد» ويقال: إنه شهد مع أبيه وجده بدرأء ولا يعرف رجل 


١١ 


وزع قَوَالدُواصَحائتة: 


وَمَاسِوَى الصّدَّيق ممن هَاجَرًا 


حَارئَة لْمَوؤْلىء أجو محافۓۂ ف5١)‏ 
رالداه لاف ذأ ١ا‏ 


1 في صخا ۆة أسسخ یسن 


ج٥‏ ليخ 


ِ‌ نے سر مم (۳) ٭ سْكَبنْ 
2 )4( 





شهد بدرا مع أبيه وجده غیر ولا يعرف في البدريين» ولا يصح» وإنما الصحيح حديث أبي الجويرية 


(١)من‏ الطرف معرفة ربعة اہ أدركوا لبي يل متوالدین ويعتبرون من الصحابة. وهم: أبو قحافة» وابنه أبو 
بكر الصدیق؛ وابنته أسماء بنت أبي بکر؛ وابنها عبد الله بن الزبير. وأيضاً: أبو قحافة وأبو بكرء وابنه 
عبد الرحمن بن أبي بکر؛ وابنه محمد بن عبد الرحمن. قال ابن حجر: ٥ود‏ ذكروا أن أسامة ولد له في 
حياة النبي كَل فعلى هذا يكون كذلك» إذ حارثة والد زيد صحابي» كما جزم به المنذري, في مختصر 
مسلم» أي فيكون ولد أسامة معتبراً من 
صحابي أيضاً. قال ابن حجر: «وكذا ا اياس بن سلمة بن عمرو بن الأكوع: الأربعة ذكروا في الصحابةء 
وطلحة ر بن معاوية بن خالد بن العباس بن مرداس» في أمثلة أخرى لا تصح». 


)ليس من الصحابة المهاجرين من أسلم أبواه غير أبي بكر الصديق رضي الله عنه» وأبو بكر اسمه 
«عبد الله» أو (عتيق»» وأبوه «أبو قحافة عثمان بن عامر بن عمرو من بني تيم بن مرة» وأمه «أم الخير 
سلمى بنت صخر بن عامر بن كعب بن بني تيم بن مرة». وقد مات أبو بكر رضي الله عنه في حياتهماء 
ثم ماتت أمه ثم مات أبوه. رضي الله عنهم . 

(۲) هو سهيل بن عمرو بن عبد شمس القرشي العامري؛ أسلم يوم الفتح. 


(:)هو دحية بن خليفة الكلبي. كان يضرب به المثل فى حسن الصورة. ومجيء جبريل علیہ الام في 
صورته وارد في أحاديث كثيرة. وكان جرير بن عبد الله البجلي من أجمل الصحابة أيضاً. قال: 
حجبني رسول الله لا منذ أسلمت» ولا راني إلا تبسم » وقال فيه عمر : لهو یو سف هذه الأمة؛ 3 
جریر : «رآني عمر متجرداً فقال : ما أرى أحداً من الناس صور صورة هذا إلا ما ذکر من يوسف». 
والأبیات الغللاية ثة الأخيرة لم يشرحها الشارحء ويظهر أنها سقطت من نسخته من المتن . 

(ه)من فوائد معرفة الصحابة والتابعين الفرق بين الحدیث المتصل وبين الحديث المرسل» فإن کان الراوي 
صحابباً كان الحديث متصلاً ‏ وإن كان من مراسيل الصحابة ‏ وإن كان الراوي تابعيا كان الحديث 


٠‏ الصحابف وأسامة هو ابن زيد - وهو صحابي - ابن حارثة ‏ وهو 


وَذَاكَ ق عدم | 1 و نظ 7 


اخ ألطباق لآِي ہے 


حَارِجة رانۓ يَسَارٍ قاسم 


وَبِْتُ س رين وَأم ألِدودًا 


(وٌملٌ عندحخايم كب و 
وَسَايئِبٍ كَنَاصدَيٌ وس 
قان الْمُسَب. ركان الْعَمَل 
هدَاعْبتدالكَه سالمعُزوة 
قوسل عن ايم 


ا امھ 3 ةو ۹ 05 





(١)فیس‏ د بن أبي حازم هو الذي ثبت أنه لقي العشرة المبشرين بالجنة وسمع منهم جمیعاء وفي سماعه من 
ہل الرحمن بن عوف خلاف؛ ولم یہت هذا لغيره من التابعين › وادعى الحاكم أن سعید بن المسيب 
وعيره سمعوا من العشرة› ولم يثبت دلك : ورده عليه العلماء. 

)قال الحاكم: «الطبقة الثانية: الأسود بن يزيدء وعلقمة بن قیس؛ ومسروق» وأبو سلمة بن عبد 
الرحمن ؛ وخارجه بن رید »› وغيرهم. والطبقة الثالثة : الشعبى › 
عبد الله بن عتبة» وأقرانهم ‏ ثم قال-: وهم خمس عشرة طبقة» اخرهم: من لقي أنس بن مالك من أهل 
البصرةء وعبد الله بن أبي أوفى من أهل الکوفةء والسائب بن يزيد من أهل المدينة» وعبد الله بن 
الحارث بن جزء اع الحجازء وأبا أمامة الباهلي من أهل الشأم؛ نقله عنه المؤلف في التدريب (ص 
۳۲۳.. 


()أفضل التابعين على الإطلاق «أويس بن عامر القرنى» رضى الله نه ۽ للحديث الصحيح الذي رواہ 
أويس». وقال أحمد بن حنبل : «أفضل التابعين سعيد بن المسيب» وقال غیرہ غير ذلك . ونقل الناظم في 
العدریب (ص )5١5‏ عن العراقي أنه قال: «وأما تفضيل أحمد لابن المسيب وغيره فلعله لم يبلغه 
الحدیث؛ ألم ا ! أو أراد الافضلیة في العلم لا الخيرية» وهذا عجب من الحافظ العراقي . 
اد 7 لم ا بها ولا عرفوهاء ولو رجع إلى مسند أحمد الوجد الحديث عنده من روایته بإسئاد 
صحیحء وهو في المسند برقم ۲٦٦(‏ و )۲٦۷‏ (ج ١‏ ص ۳۸۔ ۳۹) والمختار ما قال البلقيني: «الأحسن 
أن يقال: الأفضل من حيث الزهد والورع : أويس» ومن حيث حفظ الاثر والخبر: سعيد». 

ومن أفاضل التابعين الفقهاء السبعة من أهل المدینةء وكان العمل في عصر التابعين على أقوالهم» وهم 
أئمة العصرء وھم: سعيد بن المسیب ؛ > والقاسم بن محمد بن أبي بكر الصديق › وعروة بن الزبير» 
سلمة بن عبد الرحمن بن عوف. وعبيد الله بن عبد الله بن عتبة بن مسعودےں 
وسليمان بن يسار. وعدهم ابن المبارك هكذا إلا أنه جعل سالم بن عبد الله بن عمر بدلا من أبي 
(؛)بنت سيرين: هي حفصة بنت سيرين» وأم الدرداء : 
فإنها صحابية . 


وشريح بن الحارث» وعبيد الله بن 


وخارجه بن زيد». وأبو 


هى الصغرى» وهي تابعية» وأما أم الدرداء الكبرى 


ردهي و ہاو ج ٠‏ ريع : ., بير ۰ 7 2 04( 
ومنهم المخضرمون: مدرك رَآةروَمَ ار مُشْكرلكه 
يليم المَولودُفِي حَباته وَمَارَأَوة عد ين روات“ 
وَمنےع سخ عَتے في آلأّاع صّهھ بس ةلل ط أؤ دى 
ر س ره کر مرکہ ۲ ەور ت : 4 0T‏ ص 
تاکن وق راع سے يقس في تابع الالبّساع إذ حَمْل ورَرَدْ 
ومعم ۾ در e‏ ۱ رر >> کے ۶ وہ و سات 


رواية ال كابر عن الأصاغر والصحابة عن الٹایمین 
فَذرَوَى الَائ عن ضار في الم أو في العم رَأَلْمِفَدَارٍ 
أؤ فيهماء (وعذ ےع ذا ادا ن ١‏ يتل نَل الاطتا31ا) 
وَهِلْهُ أخذ ألصخب عَنْ أنباع (وتايع عن تاي الاتټاع 
كالببخر عَنْ كنب رَكَالرُهْرِي عن مالك رَيَخْيى الأَنْصَارِي)' 


(١)من‏ التابعين «المخضرمون؛ واحدهم آمخضرم) بفتح الراءء وهو الذي أدرك الجاهلية وزمن النبي ا 
ولم یرہ وأسلم ولا صحبة له. وإنما سمي بذلك 3 متردد بين طبقتين - الصحابة والتابعين ولا يدري 
من أيتهما هو؟ من قولهم: : ہلحم مخضرم) لا يدري من ذكر هو أو أنثى» و «طعام مخضرم» ليس بحلو 
ولا مرء وحكى العسكري: أن المخضرم من المعاني التي حدثت في الإسلام. 
(7)الذين ولدوا فی عهد رسول الله يي من أولاد الصحابة؛ كعبد الله بن أبى طلحة وأبي أمامة أسعد بن 
سهل بن حنیف؛ وأبي إدريس الخولاني» وغيرهم ‏ - معدودون في الاب د وأحاديثهم عن النبي یئ 
مرسلف ولم یر العلماء ۽ عدهم من الرواة عنه بدون واسطة. لأنهم لم يدركوا ذلك إد کانوا صخاراً غير 
أهل لتحمل الحديث . 
(۳) وقد أخطأ كثير من العلماء ۶ في عد بعضص الصحابة في التابعين› وفي عد بعض التابعين في الصحابف 
وفي عد بعض التابعين في تب اتن والألة على ذلك كثرة في كب التراجم وكتب المصطلح. 
وآخرهم موتاً خلف ؛ بن خليفة سنة ۸٠‏ وقد وجدتا في هذا الموضع من عامش الاصل بنط الصف ما 
نصه : نصه: «الحمد لله ثم بلغ سماعاً علي . كتبه مؤلفه غفر الله له امين». 


)٥(‏ ۆل يروي الراوي عن أصغر منه فى السن أو فيي العلم أو فيهما معاء فیجب معرفة ذلك لثلا يشتبه 
على الناظر فيظن أن الراوي أصغر من المروي عنهء أو يظن أن الإسناد انقلب من بعض الرواة. كما 
رویں الزهري ويحيى بن سعید الأنصاري عن ماللك: وهو تلميذهماء وکما روی أبو القاسم عبيد الله بن = 
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سر سے 2 7 ل م ٤‏ س و ہی 2 عر ا ۰.- ےا 0 ۰ 
4 7 م ہم ہہ 1 م و 7 و 
َف به الحافظ ألخطيب وَمُنكخ هوألوبجوولا يُصِيبٌ 


۲ 


02 7 ص .- س 8 7 r‏ ل 89 حم 7 7 " ھ> 29 
كسار يبا عن أبن 2 عہہد عن عم وتحسو دا فد حجحاء عش'ےڑون اتے) 
رواية الاقران 


۔ 0 ص عم ص٤‏ 5 ص ا و۔ ل ا و 1 ۰ 
3 ےھر 4 ۱ كن .+ ۲ ے_ اث ۔ ے ا ے 7 ر 
أن لا بظے اليد فى الاإننادأز إلدال عن بالواو) وَالحذد رَأوَا: 





أحمد الأزهري عن تلميذه الخطيب البغدادي» وكما روى الخطیب عن تلميذه ابن ماكولا. فهؤلاء أكبر 
سنا وأعلى قدراً وعلماً من تلاميذهم . وكما روأ مالك عن عبد الله بن دينارء فإن مالكاً أعلم وأجل من 
عبد اللەء ولكن عبد الله أكبر سنا من مالكء وكذلك رواية أحمد بن حنبل وإسحق بن راهويه الإمامين 
الكبيرين عن شيخهما عبيد الله بن موسى العبسي» وهو شيخ ثقة» ولكنه ليس من العلماء الفقهاء. 


ومن هذا النوع رواية الصحابة عن التابعين» كرواية البحر عبد الله بن عباس وسائر العبادلة وأبي هريرة 
ومعاوية وأنس وغيرهم -: عن كعب الأحبار. ومنه أیضاً رواية التابعین عن تابعي التابعين» كما مضى في 
رواية الزهري ويحيى الأنصاري عن مالك . 

(1) من رواية الأكابر عن الأصاغر أن يروي الصحابى عن تابعی عن صحابي آخر حدیثاء وهذا نوع 
طريف» ادعى بعضهم عدم وجوده وزعم أن الصحابة إنما رووا عن التابعين الإسرائيليات والموقوفات 
فقط وهو زعم غير صواب» فقد وجد هذا النوعء وألف فيه الحافظ الخطيب» وجمع الحافظ العراقي 
من ذلك نحو عشرين حدیٹا. 

منها: حدیث السائب بن يزيد الصحابي عن عبد الرحمن بن عبد القارأء التابعي عن عمر بن الخطاب عن 
النبي پل قال: من نام عن حزبه أو عن شيء منه فقرأه فيما بين صلاة الفجر وصلاة الظهر كتب له كأنما 
قرأه من الليل» رواه مسلم في صحيحه (ج ١‏ ص ۲۰۷). 

ومنها: حديث سهل بن سعد الساعدي الصحابي عن مروان بن الحكم التابعي عن زيد بن ثابت: «أن 
رسول الله جو أملى عليه: لا يستوي القاعدون من المؤمنين والمجاهدون فی سبيل الله [النساء: 45] 
فجاء ابن آم مكتوم وهو يملها عليٌ: قال: يا رسول الله والله لو أستطيع الجهاد لجاهدت» وكان أعمى» 
فأنزل الله على رسوله يق وفخذه على فخذي؛ فثقلت علىّ حتى خفت أن ترض فخذي» ثم سري عنه» 
فأنزل الله: غير أولي الضرر) [النساء: 45] رواه البخاري (ج ٦‏ ص 47 - .)٦۸‏ 


()الزيد: الزيادة. 
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اك يك في الإسْتاهٍ قدتَقَارَبَا 
(وَفِي الشکاپ أَرْبَعٌ في سَنَدٍ 
قن رَوَى كل من الْقِرْتيِنٍ عَنْ 
(قمنة في اَلصٌّخُْب رَوَى أَلصَدَّيق 
رفي آلتباع عَنْ عَطِاءٍ لري 
اة اويه امج لذ 


22 7 اس و ار ا 

والس دائیسسا وفیسل : غالبا 
سا واس م ااه 77 ۳ ۲٣ 171 a‏ 
وحم ےه+) وبعدھ.۔ا لے يزد ١‏ 
صساجبے فو امُربجخ٢حصسئ‏ 
م دس 3 ل وم و 6 
عن عمسر سم رری الفاروف 
کش وم ے بَسلے فسساڈر 


كاده 2 5.ى 5 وور ہے 
رالشيسح او اس دم ا بگہ لز" 





(١)كثيراً‏ ما يروي الأقران عن بعضهم» وهم المتقاربون في السن أو في الإسنادء كأن يكون أحد الراويين 
أكبر سناً من الآخر ولكنهما يشتركان في الشيوخ» فهما من الأقران أيضاًء وينبغي معرفة هذا النوع لثلا 
يشتبه على الناظر حين يرى الإسنادء فيظن أن أحدها زائد فى السند خطأء أو يظن أن كلمة «عن» بين 
الراویین مبدلة من واو العطف غلطاً. ۱ 

(۲)وقد جاءت رواية الصحابة عن الصحابة» وهي من هذا النوع باعتبار أنهم كلهم أقران في الرواية عن 
رسول الله کیا . 


وجاءت رواية أربعة منهم في إسناد واحد» وهو: حدیث السائب بن يزيد عن حويطب بن عبد العزى عن 
عبد الله بن السعدي عن عمر بن الخطاب مرفوعاً: ہما جاءك من هذا المال من غير إشراف ولا سؤال 
فخذه» وما لا فلا تتبعه نفسك». ھکذا ذكره الناظم في التدریب (ص )۲٦۹‏ والحدیث بمعناه في صحيح 


وجاءت أيضاً رواية خمسة من الصحابة في إسناد واحدء وهو: حديث عبد الله بن عمرو عن عثمان بن 
عفان عن عمر عن أبي بكر عن بلال مرفوعاً: «الموت كفارة لكل مسلم؛. هكذا نقله الناظم في التدريب 
)۲٦۹(‏ عن بعض الاجزاءء ورواه بإسناده هوء ولم يتكلم على إسناده من صحة أو ضعف! وقد نقل 
المتن في الجامع الصغير ورمر له بأنه رواه أبو نعيم في الحلية والبيهقي في الشعب من حديث نس » 
وأطال القول فيه فی اللالىء المصنوعة (ج ٢‏ ص ۲۲۱ - ۲۲۲) وکل طرقه التي ذكرها من حديث أنس» 
ولم يذكر أنه جاء من رواية بلالء وكذلك نسبه العجلوني في (كشف الخفا) (ج ۲ ص ۲۸۹) للبيهقي 
والقضاعى » ولم أجد له اسناداً عن بلال إلا الإسناد الذي رواه به الناظم وهو إسناد يحتاج إلى نظر 
(۳)وإذا روى اثنان من الأقران كل واحد منهما عن صاحبه سمي هذا النوع «المدبج» كعائشة وأبي هريرة» 
وكالزهري وأبي الزبیں وكمالك والاوزاعي: وكأحمد بن حنبل وعلي بن المديني› وغير ذلك . وقد يتحد 
منهما. هكذا قسم الناظم ولا أرى فائدة من هذا التقسيم! وقوله «أحدهما» هو بإسكان الحاء مراعاة 


قال الناظم في التدريب (ص :)5١8‏ «لطيفة: قد يجتمع جماعة من الأقران في حديث: كما روى = 


کک 


اه ۰ 4 2 جہ سے 7 و 7 
7 ل مم ۰ گے ہے لے 35 ” ص۹۔ ٤ ٠‏ ر عم الى 7 ٠‏ ۔ بی 
مالك عَنْ سُفْيَانَ عَنْ عَبْدٍ ألْمَلِكْ وَذَاعَن ألتَوْرِيٌ عَنْ مالك سيك" 


الأخوة والأخوات 


(وَمُنِحٌ وَالتمساب٤ئ)‏ صقا ففِيإِخورَة(رَقَدرَاوَا أن يمْرَهَا 
کی لآ ری عِنْدَ أَشْيِرَاكِ فِي أَسْم آلاب راخ أتحارَمَالة اشن“ 


: : : ل2 مہ سی ھا ۴( 
أَرَبَع) إخخوة رووا في ستل اؤلاد سيرم يمن (بفزد مَسْسْدٍ 


رإخوة من ألصَّحَّاب بَذرًا فذشهِدرمَاسَبغ ا عفرا 
سان ہے ا 2 ا 3 05 و,(:) 
تة مهاج رون سم بن ےو خحارث السَهْميَ کل مُ: مخسنن) 


أحمد بن حنبل عن أبي خيثمة زهير بن حرب عن يحيى بن معين عن علي بن المديني عن عبيد الله بن 
معاذ عن أبيه عن سعيد عن أبى بكر بن حفص عن أبى سلمة عن عائشة قالت: كان أزواج النبي کل 
يأخذن من شعورهن حتى يكون كالوفرة. فأحمد والأربعة فوقه خمستهم أقران». 

(١)ومن‏ المدبج نوع مقلوب في تدبيجه» وإن کان سوب في الأمور المتعلقة بالرواية؛ أي ليس فيه شيء 
من الضعف الذي في ل #المقلوب الماضي في أنواع الضعيف . ومثال هلا نوع ے عجیب ٠‏ مستطرف؛ 
الثوری عن مالك نھذا إسناد كان على صورة کم جاء في روایة أشرى مقلوباً كما ترى. 

()معرفة الرواة الأخوة والأخوات, الذين أبوهم واحد-: من فوائدها أن لا يظن من ليس بأخ أخا عند 
الاشتراك فی اسم الاب ولذلك أفردها بعض العلماء بالتصنیف؛ منهم علي بن المديني ومسلم وأبو داود 
والنسائي وأبو العباس السراج. 


(٣)من‏ الأخوة أبناء سیرین › وهم : محمد وأنس ويحيى ومعبد وحفصة وكريمة أبناء سير ين ؛ وله أولاد 
غير هم ولكنهم لا رواية لهم. ومن اللطائف الغريبة : أن محمد بن سيرين روى عن أخيه يحيى عن أخيه 
أنس عن مولاهم أنس بن مالك أن رسول الله ية قال: «لبيك حجا حقآاء تعبداً ورقا» أخرجه الدارقطنی 
في العللء فهؤلاء ثلاثة إخوة اجتمعوا في إسناد واحد روى بعضهم عن بعض . قال الناظم في التدريب 
(ص 0469 و ذکر أبن طاهر أن هذا الحديث رواه محمد عن أخيه يحيى عن أخيه معبد - وفى 
التدريب: سعيد وهو خطأ ‏ عن أخيه أنس 


(؛)من الصحابة الأخوة سبعة شهدوا بدراء وهم أبناء عفراء بنت عبيد بن ثعلبة» وهم: معاذ ومعوذ 
وعوف» أبوهم الحارث بن رفاعة بن الحارث» وعاقل وخالد وإياس وعامرء أبوهم أبو البكير بن عبد 
ياليل الليثي» فهم سبعة أخوة لأم» ثلاثة من أب وأربعة من أب. قال ابن حجر في الإصابة في ترجمة 


کک 


رواية الآباء عن الأبناء وعكسه 


رك ہے ہے ۱ كا : 4 0 ل ل و ار 
رالرائلى فى عَکسے فَاأأیَْرّذ ‏ عَمنجے:ففهََمعےاللاثعةے 
2 وام 


ا 8 و ر سے ی ا ے۔ عم سے ٠‏ 
أ ہ کی سے ات وا لجدلا يَسَمى والاباقد انتهت إلى 
r‏ 0" م م ٠.‏ 2 وام بے 0 لر هه (۲( 
ره وار ا سے ی 7 حم ل لزنن مسنل ( 
۳ 


= عفراء: «هذه خصيصة لها لا توجد لغيرها» ثم قال #فانتظم من هذا أنها امرأة صحابية لها سبعة أولاد 
شهدوا كلهم بدرا مع النبي و . 


ومن الاخوة الصحابة تسعة مھاجرون؛ وهم أولاد الحارث بن قيس بن عدي السهمي . وهم: بشر وتميم 
والحارث والحجاج والسائب وسعيد وعبد الله ومعمر وأبو قيس. هكذا ذكرهم الناظم في التدريب (ص 
۹) وهو الموافق لما في الإصابة في أسمائهم. وذكر ابن سعد في الطبقات سبعة فقط على خلاف في 
الأسماء (ج ٤‏ ص ١5"‏ ۔ .)١54‏ 


(١)قد‏ يروي الأب عن ابنەء ويستحسن معرفة ذلك لثلا يظن الناظر أن الإسناد انقلب على بعض الرواة. 
فمن ذلك رواية العباس بن عبد المطلب عن ابنه الفضل» ورواية وائل بن داود التيمي الكوفي عن ابنه 
بكر. وقد ألف الخطيب کتاباً جمع فيه كثيرا من رواية الاباء عن أبنائهم . 


0)رواية الأبناء عن آبائهم مما يحتاج إلى معرفته» فقد لا يسمى الأب أو الجد في الرواية» ويخشى أن 
یبھم على القارىء. وقد ألف فيها أبو نصر الوائلي کتاباً۔ وهو نوعان: رواية الرجل عن أبيه فقطء وهو 
كثير؛ ورواية الرجل عن أبيه عن جدهء وهذا مما يفخر به بحق ويغبط عليه الراوي» قال أبو القاسم 
منصور بن محمد العلوي: «الإسناد بعضه عوال وبعضه معال. وقول الرجل حدثني أبي عن جدي من 
المعالي». 

وقد جاء من رواية الأبناء عن الاباء إسناد طريف» فروى الخطيب الحافظ في تاريخ بغداد (ج ١١‏ ص 
۲ ) عن أبي الفرج عبد الوهاب بن عبد العزيز بن الحارث بن أسد بن الليث بن سليمان بن الأسود بن 
سفيان بن يزيد بن أكينة - بضم الهمزة وفتح الكاف وفتح النون- بن عبد الله التميميء كل واحد من 
هؤلاء: عبد الوهاب ومن فوقه -: يقول #سمعت أبي؛ إلى أن وصل إلى أكينة قال «سمعت علي بن أبي 
طالب وقد سٹل عن الحنان المنان؟ فقال: الحنان: الذي يقبل على من أعرض عنهء والمنان: الذي يبدأ 
بالنوال قبل السؤال» قال الخطيب: «بين أبي الفرج وبين علي في هذا الإسناد تسعة آباء آخرهم أكينة بن 
عبد اللہ وهو الذي سمع عليا رضي اللہ عنه» . 

وقد روى العراقي في شرح مقدمة ابن الصلاح (ص )۴۰٣‏ والسيوطي فی التدريب (ص ۲۲۲ ۔ ۲۲۳) 
بإسناديهما إلى رزق الله بن أبي الفرج عبد الوهاب ‏ شيخ الخطيب ‏ عن آبائه هؤلاء» إلى أكينة قال: 
«سمعت أبي الهيشم سمعت أبي عبد الله سمعت رسول الله كله فذكر حدیثاً مرفوعاً. ثم نقل السیوطي عن = 


۱ 
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وَمَالِعمزو بن شيب عن ابه عن جده فالاكئرّوناختّحجّ به 
حفسلا لج دوعلى آالصايي ‏ (زفیسسل يالإفصح وَأسْتياب 
2 ^ ر له رمه ٠‏ تور کی ۔ O.‏ و ٠‏ 

وَهْكذا < هه بهر › وَاخْتلفی: قمحا أزْجح؟ وَألأونلى آل ف 


الحافظ العلائي قال: «هذا إسناد غريب جداء ورزق الله كان إمام الحنابلة في زمانه من الكبار 
المشهورين» وأبوه أيضاً إمام مشهور» لکن جده عبد العزیز - - وهو أبو الحسن التميمي - متكلم فيه على 
إمامتهء واشتهر بوضع الحدیث: وبقية آبائه مجهولون لا ذكر لهم في شيء من الکتب اصلک وقد خبط 
فيهم عبد العزيزء فزاد أبا لأكينة وهو الهيئم!!» وانظر لسان الميزان (ج ٤‏ ص ٢٢‏ - ۲۸). وقال العرافي 
(ص 05"): «أكثر ما وقع لنا بتسلسل رواية الأبناء عن الاباء أربعة عشر رجلا من رواية الحسن بن علي؛ 
فذكر حديثاً عن الحسن هذا عن آبائه إلى علي بن أبي طالب عن النبي كل. ثم قال: «وفي آبائه من لا 
يعرف حالهء وهذا الحديث من جملة أربعين حدیثاء منها مناكير؛. 


ومثل هذه الأسانيد لا يفرح بهاء والاشتغال بها عبث إلا على وجه البيان لتكارتهاء فإنها مشغلة عن 
الجذ؛ والله الموفق 


(١)عمرو‏ بن شعيب بن محمد بن عبد الله بن عمرو بن العاص يروي كثيراً عن أبيه عن جده» والمراد 
بجده هنا هو عبد الله بن عمروء وهو في الحقيقة جد أبيه شعيب» وقد اختلف كثيراً في الاحتجاج برواية 
عمرو عن أبيه عن جدهء أما عمرو فإنه ثقة من غير خلاف» ولكن أعل بعضهم روايته عن أبيه عن جده 
بأن الظاهر أن المراد جد عمرو وهو محمد بن عبد الله بن عمروء فتكون أحاديثه مرسلة. ولذلك ذهب 
الدارقطني إلى التفصيل» ففرق بين أن يفصح بجده أنه عبد الله فیحتج به أو لا يفصح فلا يحتح بهء 
وكذلك إن قال: «عن أبيه عن جده سمعت رسول الله بي أو نحو هذا مما يدل على أن المراد الصحابي 
فيحتج به» وإلا فلا. وذهب ابن حبان إلى تفصيل اخر: فإن استوعب ذكر ابائه في الرواية احتج به» وإن 
اقتصر على قوله «عن أبيه عن جدہ؟ لم یحتج بەء وقد أخرج في صحيحه حديثاً واحداً هكذا: لاعن 
عمرو بن شعيب عن أبيه عن محمد بن عبد الله بن عمرو عن أبيه مرفوعاً: ألا أحدثكم بأحبكم إلي 
وأقربكم مني مجلساً يرم القيامةة الحديث». قال الحافظ العلائي : اما جاء فيه التصريح برواية محمد عن 
أبيه في السند فهو شاذ نادرہ . وقال ابن حبان في الاحتجاج لرأيه برد رواية عمرو عن أبيه عن جده: إن 
أراد جده عبد اللہ فشعيب لم يلقه فيكون منقطعاء وإن أراد محمداً فلا صحبة له فيكون مرسلاً». قال 
الذهبي في الميزان: «هذا لا شىء لأن شعيباً ثبت سماعه من عبد الله» وهو الذي رباه» حتى قال: ! 
محمداً مات فى حياة أبيه عبد الله وكفل شعيباً جده عبد الله فإذا قال عن أبيه عن جده فإنما يريد 
بالضمير في جده أنه عائد إلى شعيب... وصح أيضاً أن شعيباً سمع من معاوية» وقد مات معاوية قبل 
عبد الله بن عمرو بسئوات» فلا ینکر له السماع من جده» سيما وهو الذي رباه وكفله». 


والتحقیق أن رواية عمرو بن شعيب عن أبيه عن جده من أصح الأسانيد كما قلنا آنفاً (ص ۸ء قال 
البخاري: «رأيت أحمد بن حنبل وعلي بن المديني وإسحق بن راهويه وأبا عبيد وعامة أصحابنا۔: 
يحتجون بحديث عمرو بن شعيب عن أبيه عن جدہ؛ ما تركه أحد من المسلمين. قال البخاري: من 
الناس بعدهم؟!». وروی الحسن بن سفيان عن إسحق بن راهويه قال: «إذا كان الراوي عن عمرو بن = 


۲ 
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وَأَغْدُد هُتَامَنْ تَرْوٍعَن ام بحَسقَ عن أمُهَاء مثل حَدِيث امن سى“ 


السابق واللاحق 


~9 و یہ سی 


7 4 21 1 
وَفاتوإلى ورَفة لسَّعُمي ےن وَفسَ9وق تفه ا 


1 3 


شعيب عن أبيه عن جده ثقة فهو كأيوب عن نافع عن ابن عمر» قال النووي «وهذا التشبيه نهاية في 
الجلالة من مثل إسحق؛ وقال ایضاً: إن الاحتجاج ره هو الصحيح المختار الذي عليه المحققون من أهل 
الحديث» وهم أهل هذا الفن وعنهم يؤخذ». 

وانظر تفصيل الکلام في هذا في التهذيب (ج ۸ ص )٢٥٥ - ٤۸‏ والميزان (ج ٢‏ ص 584 ۲۹۱) 
والتدریب (ص ۲۲۱ - ۲۲۲) ونصب الراية (ج ١‏ ص ۳۲). 


وممن أكثر في الرواية عن أبيه عن جده -: بهز بن حكيم بن معاوية بن حيدة القشيري» وجده هو 
معاوية بن حيدة وهو صحابي معروف› وحديثه في مسند أحمد (ج ٤‏ ص ٤٤١ - ٤٤٦‏ وج٥‏ ص ۲- ۷) 
وأكثر حديثه من رواية حفيده بهز عن أبيه عنه» وقد أخرج بعضه أصحاب السنن الأربعة» وروی البخاري 
بعضه في صحيحه معلقا لأنه ليس على شرطه . 


واختلفوا و فى أيهما أرجح : رواية عمرو بن شعيب عن أبيه عن جده» أو رواية بھز عن أبيه عن جده؟ 
فبعضهم رجح رواية بهز لأن البخاري استشهد ببعضها في صحيحه تعليقاً. . ورجح غيرهم رواية عمرو؛ 
وهو الصحيح كما يعلم من كتب الرجال» والبخاري قد استشهد أيضا بحدیث عمروء فقد أخرج حدیثاً 
معلقاً في كتاب اللباس من صحيحه» وخرجه الحافظ ابن حجر من طريق عمرو بن شعيب» وقال: إنه لم 
ير في البخاري إشارة إلى حديث عمرو غير هذا الحديث. ثم إن البخاري حكم بصحة رواية عمرو عن 
أبيه عن جده» وهو أقوى من استشهاده بنسخة بهز. 


(١)قال‏ الناظم في التدريب (ص :)۲٢٢‏ «فائدة: يلتحق برواية الرجل عن أبيه عن جده رواية المرأة عن 
أمها عن جدتهاء وهو عزيز جدا ومن ذلك: ما رواه أبو داود في سننه : عن بندار ثنا عبد الحميد بن 
عبد الواحد قال حاتي أم جنوب بنت نميلة عن أمها سويدة بنت جاير عن أها متا بنت أسمر بن 
مضرس عن أبيها أسمر بن مضرس قال: أتيت النبي يي فبايعته» فقال: من سبق إلى ما لم يسبق إليه 
مسلم فهو له». 

()الزهري هو محمد بن مسلم بن شهاب الزهري. والسهمي هو أحمد بن إسماعيل السهمي. ر 
كلاهما عن مالك ولو أن الزهري شيخ مالك؛ ومات الزهري سنة 2١54‏ والسهمي سنة ۲٥۹‏ فبينهما 
۵٥‏ عاما. 


۳ 
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من روى عن شيخ ثم روى عنه بواسطة 


ومن رَوَىْ عن زر رجُجل م رَویٰ عن غير عله من الف وى 


ألا لي فيو يمن یسام أ الفظساع بے ألني أججَان'" 
الو حدان 

صَنَفَ في الْوُختےان من بان ل یزرو عنے غير راج د (ومسن 

و“ اده سك 27 20 1 ل وا د لاه 7 صخبّقتة ال شول) 

ثغالة: لس + ي روعشب بد آتے) ولا عسي ان تغب 


فی الصَّحِبحَيِنٍ ماب بن أرلاً كيز المےیيۓ عنم عرد 





(١)منسوتب‏ إلى جده (سلف) على وزن عنب. 


(؟)قال شيخ الإسلام أبن حجر العسقلاني في شرح النخبة : «وإن 2 شترك انان عن شيخ وتقدم موت 
أحدهما على الآخر -: فهو السابق واللاحقء وأكثر ما وقفنا عليه من ذلك ما بين الراویین فيه في الوفاة 
مائة وخمسول سئة » وذلك: أن الحافظ السلفي سمع منه أبو علي البرداني أحد مشايخه حدیثاً ورواه 
عنه» ومات على رأ س خمسمائة» ثم كان آخر أصحاب السلفي بالسماع سبطه ابو القاسم عبد الرحمن بن 
مکی؛ وکانت وفاته سئة ۰.. 


(7)قد يروي الراوي عن رجل حديثاً مباشرة ثم يرويه عنه بواسطة رجل آخرء كما إذا روى مالك عن نافع 
حديئاً ثم رواه عن الزهري عن نافع فهذا مما ينبه عليه وينبغي للطالب أن یعرفهء لثلا يخطىء ء فيظن 
الاسناد الذي فيه الزيادة خطأ من أحد الرواة أو غيرهم. أو يظن أن الاسناد الآخر ۔ الذي ليس فيه الراوي 
الزائد -: إسناد منقطع› مع أن الإسنادين صحیحاں . 


(٤الوحدان‏ ۔ بضم الواو - جمع واحد» وهم الذين جهلت عينهم فلم يرو عنهم إلا واحد. وفائدة هذا 
النوع ظاهرة. لان مجهول العين لا تقبل روایته إلا الصحابة فقط› فإن جهالتهم لا تضر كما سبق في 
(ص ۲۸ و .)٠١۳‏ وقد ألف مسلم بن الحجاج جزءا صغیراً في معرفة الوحدان. طبع في الهند قديماً. 
ومثال الوحدان من الصحابة: وهب بن خنہش - بفتح الخاء المعجمة وإسكان النون وفتح الباء الموحدة 


١ ؟‎ 


من لم يرو إلا حدیٹً احا 





۲ 


وآخره شين معجمة ‏ وعامر بن شهر وعروة بن مضرس ومحمد بن صفوان الأنصاري ومحمد بن صيفي 
الأنصاري» هؤلاء كلهم صحابة لم يرو عنهم إلا الشعبي. واعترض العراقي على عد عامر بن شهر بأن 
ابن عباس روى عنه» وكذلك عروة بن مضرس فإن ابن عمه حمیداً الطائي روى عنه أيضاً. ومنهم 
المسيب بن حزن لم يرو عنه إلا ابنه سعيد بن المسيب» وعمروبن تغلب لم يرو عنه إلا الحسن 
البصري . 

وقد زعم الحاكم في المدخل أن الشيخين ‏ البخاري ومسلماً ‏ لم يخرجا في الصحيحين عن أحد من 
الصحابة الوحدان. OEE‏ تب عليه بهزاين كنم بن معاي عن أيه عن 
جده مرفوعاً اومن كتمها فإنا اخذوها وشطر إبله عزمة من عزمات ربك» الحديث ما نصه (ج ٤‏ 
٥ء‏ «هذا حديث قد أخرجه أبو داود في كتاب السنن» فأما البخاري ومسلم فإنهما لم يخرجاه. ۳ 
على عادتهما في أن الصحابي أو التابعي إذا لم يكن له إلا راو واحد لم يخرجا حديثه في الصحیحین: 
ومعاوية بن حيدة القشيري لم يثبت عندهما رواية ثقة عنه غير ابنه. فلم يخرجا حديثه في الصحيح». ورد 
عليه العلامة ابن التركماني في الجوهر النقي بأنه ليس ذلك من عادتهما: «فقد أخرجا حديث المسيب بن 
حزن في وفاة أبي طالب» ولا راوي له غير ابنه سعیدء وأخرج البخاري حديث مرداس (يذهب 
الصالحون) ولا راوي له غير قيس بن أبي حازم وأخرج حديث عمرو بن تغلب (إني لأعطي الرجل) ولا 
راوي له غير الحسن: وأخرج مسلم حدیث رافع الغفاري ولا راوي له غير عبد الله بن ن الصامت؛ وحديث 
أبى رفاعة ولا راوي له غير حميد بن هلالء وحديث الأغر المزنى ولا راوی له غير ابی بردة» فى أشياء 
كثيرة عندهما من هذا النحو؛ . ۱ ۱ ۱ 
)هذا النوع زاده الناظم في التدريب (ص ۲۷۳) قال: «وهو نظير ما ذكروه فيمن لم يرو عنه إلا واحدء 
ثم رأيت أن البخاري فيه تصنیفاً خاصاً بالصحابة» وبيئه وبين الوحدان فرق: فإنه قد يكون روى عنه أكثر 
من واحد ولیس له إلا حديث واحد: وقد يكون روي عنه غير حديث وليس له إلا راو واحده وذلك 
موجود معروف. ومن أمثلته في الصحابة. أب بن عمارة المدني . قال المزي: له حديث واحد في 
المسح على الخفين» رواه أبو داود وابن ماجه. أبي اللحم الغفاري . قال المزي: له حديث واحد في 
الاستسقاء: رواه الترمذي والنسائي» وذكر أمثلة أخرى ثم قال: «ومن غير الصحابة إسحق بن يزيد الهذلي 
المدني روى عن عون بن عبد الله بن مسعود حدیث: إذا ركع أو سجد فليسبح ثلااً وذلك أدناہء رواه 
أبو داود والترمذي والنسائی؛ قال المزي: وليس له غيره» والأمثلة كثيرة. 


١ 


من لم يرو إلا عن واحد 


(ولہٴ ےم من لبس تزري إلا عن وَاحِدِرَهُوَ ظَرِيِفٌ جلا 


كاي بت 590 عن 3 وَعَنْ علي عا م في ي الأنباع 


من أسند عنه من الصحابة الذين ماتوا فى حياته كله 


(وأغن بِمَنْ قَزذ عُےٌ بسن رُوَاقِهِ مغ کونے قَدْمَاتَ في حَيَا 

دزی ہے الإزسَال تح جَعْفْر وَحَمرَةَ قٍ خ لیج و في 2 7 
من ذکر بنعوت متعددة 

را لف لأرْدِيٌ فيم (٠‏ وص : ا بعد م | وَصطففب إِرَادَة اخ 

(رهو عويص علمُهة تفيسل) برف بسن إذراكه ال[ لی 

7 ا ہے کہم“ 4 ى 7 . ۰ 

' ب7 و || ا ب 7 95 1 3 2 و مدأ ن 





(١)کذا‏ في النسخ وهو الصواب». وفي النسخة المقروءة على المصنف : اوعن على عاصم الأتباع؟ . 


(؟)من الروأة من لم يرو إلا عن شيخ واحد» فمن أتباع التابعین عبد الحميد بن حبيب بن أبي العشرین 
الدمشقي البيروتي كاتب الأوزاعي» روى عن الأوزاعي فقط. ومن التابعين عاصم بن ضمرة السلولي 
الكوفي» لم يرو إلا عن علي بن أبي طالب. وعبيد الله بن عبد الله بن أبي ثور القرشي مولى بني نوفل؛ 
قال الخطيب: «إنه لم يرو عن غير ابن عباس؛ ولم يرو عنه غير الزهري». فيكون فرداً في النوعين» لم 
يرو إلا عن واحد ولم يرو عنه إلا واحد. هكذا جعله المؤلف مثالا تبعاً للخطيب» ولكن نقل المزي في 
التهذيب أن عبيد الله هذا روى أيضاً عن صفية بنت شيبة» وروی عنه أيضاً محمد بن جعفر بن الزبير: 
فهو ليس فرداً فيهما ولا في واحد منهما. 

(۳)كثير من الصحابة ماتوا في حياة رسول الله ا فينبغي فينبغى الاعتناء بمعرفتھم؛ فإنه قد تروى عنھم 
أحاديث» فإن كان الراوي تابعياً تبین أن روايته مرسلة». لن التابعي لم يدرك النبي لا فأولى أن لا 
يدرك من توفي قبله» مثل: جعفر بن أبي طالب؛ وحمزة بن عبد المطلبي. وخديجة أم المؤمنین رضي 
الله عنهم جميعاً. 

(؛) محمد بن قيس الشامي المصلوب في الزندقة؛ كان يضع الحديث. قال ابن الجوزي: «دلس اسمه على = 


اھ 


1 


أفراد العلم 
(وَالتزنعِي صف أفرَادَ القلےم) ‏ اسما أؤألهَاباً از کی تد 
5 أب ر وج مه (0) له در 2 207 (؟١)‏ ۶ 1 نن الگ 


e 


آي مع ۷ وأ ں انم ےل بی مُرَايَة رٹ علد د گ۸ 


خمسين وجهاً' وقال عبد الله بن سوادة : «قلبوا اسمه على ماثة اسم وزيادة» وذلك تدليس من الرواة 
الذين يصنعونه ليوهموا أنه لیس هذا الرجل› فيشتبه على الناظر فيظن صحة الحديث. وهذا قلة دين ٠‏ 
وعدم أمانة ممن عمله. فقيل في المصلوب ھذا: محمد بن سعیلء ومحمد مولى بني ھاشم وأبو عبد ' 
الرحمن الشامي ١‏ إلى غير ذلك . وانظر التدريب (ص (T1 ٥‏ 

(١)بالجيم‏ وهو ابن عجيان ‏ بضم العين المهملة وإسكان الجيم ‏ بوزن سفيان. 


(٢)جبیب‏ بن الحارث صحابي ١‏ وهو بضم الجيم وبالموحدتين مصعر › وغلط ابن شاهين فجعله اللخبيب »ا 
بالخاء. وغلط غيره فجعله #جبير» بالجیم والراء. 


ا 


(۳)سندر - به بفتح السين والدال المهملتين وبيلهما نول ساكنةه - هو مولى زنباع الجذامي . نزل مصرء يكنى 
أيا الأسود 0 عبد اللہ وظن بعضهم لذلك أنهما إثنان» ولیس كذلك كما قال العراقي . وسندر هذا 
صحابي كان عبدا زع وأعتقه النبي بيو . 

وفتح 2 

(٥)صنابح‏ - بضم الصاد ‏ هو ابن الأعسر الأحمدي البجلي» صحابي له حديث واحدء لم يرو عنه إلا 
فيس بن أبي حازم . هکذا قال المزي فى التهذيب» وقد وجات له حدیٹا آخر رواہ عنه مجالد في المحلى 
لان ن حرم (ج ٦‏ ص ۲۸). 

)٦(‏ ابو معيد ‏ بالتصغير ۔ هو حفص بن غيلان الهمداني الدمشقي . من أتباع التابعين › روى عن الزهري 
ومكحول وطاوس وغيرهم. 

(۷) ابو المدلة ‏ بضم الميم وكسر الدال المهملة وتشديد اللام المفتوحةء اختلف في اسمه» وسماه أبو 
نعیم وابن حبان «عبيد الله بن عبد الله؛ وهو مدني مولى عائشة أم المؤمنين» روى عن أبي هريرة في 
مسند أحمد (رقم ۰ و ۸۰۳۱) وفي الترمذي وابن ماحه. ولم يرو عله غير أبي مجاهد سعد الطائي . 
بو مراية - بضم الميم وفتح الراء المخففة وفتح الياء المثناة التحتية - اسمه عبد الله بن عمرو العجلى : 
تابعی روى عنه قتادة. 


۷غ 


م(١)‏ ام ن) ٴُ م َل بال 78 في ألم (وفنحھ ۱ ۳ ۴ 
. الأسماء والكنى 
وَأَغغنَ بالأسْمَا والکسیٰ (فِوِبِمَا ب فر عَےَدائےعُتے۴) 


و 


فَارَةَ پیک ون الاش م الكقِِة وَل رَرَةَرَادَعَل ىواكم ة 
۰ عو ہم وة 
اشا له تخر واي ں۲ 


سے خی ٠‏ بی 1 7 سے ۱ # 0 3 
ےھ كت .- اسب ہار 


(١)سفينة ‏ بفتح السين المهملة - لقب له» وهو مولى رسول الله كه وسبب هذا اللقب: أنه كان في سفر 
مع النبي نل فحمل متاعاً كثيراًء فقال له رسول الله يه: «ما أنت إلا سفینة٤ء‏ واختلف في اسمه على 
أقرال كثيرة وقيل: مھران: وقيل غير ذلك . 

(١)مندل‏ بکسر بکسر المیم ويقال بفتحها ورجحه ابن ناصرء وهو لقب» واسمه عمرو بن علي العنزي 
الكو في . 

)قال المؤلف في التدريب (ص ۲۲۸) في الحض على معرفة اسم من اشتهر بكنيته؛ وكنية من اشتهر 
باسمه: «ينبغي العناية بذلك لثلا يذكر مرة الراوي باسمه ومرة بكنيته فيظنهما من لا معرفة له رجلين» 
وربما ذكر بهما معا فيتوهم رجلين؛ كالحديث الذي روا" الحاكم من رواية أبي يوسف عن أبي حنيفة عن 
موسى بن أبي عائشة عن عبد الله بن شداد عن أ بى الوليد عن جابر مرفوعاً (من صلى خلف الإمام فإن 
قراءته له قراءة) قال الحاكم : عبد الله بن شداد هر أ بو الوليد. بينه ابن المديني . قال الحاكم : ومن تھاون 
بمعرفة الأسامي أورئه مثل هذا الوهم» . 

وقد ألف في هذا العلم كثير من الأئمة» وطبع من كتبهم فيه كتاب (الكنى والأسماء) لأبي بشر محمد بن 
أحمد بن حماد الدولابي المتوفي سنة ٣۳۲۰ء‏ طبع في حيدر آباد بالهند في مجلدين» وقد عني أيضاً مؤلفو 
كتب رجال الحديث ببیان الأسماء والكنى. 

)من الرواة من يكون مسمى بالكنية فقط ولا اسم له غيرهاء كأبي بلال الأشعري» وأبي بكر بن عیاش 
المقرىء. ومنهم من كان له مع ذلك كنية أخرىء قال ابن الصلاح «فصار كأن لكنيته كنية» وذلك ظریف 
عجیب) مۂ أبي بكر بن عبد الرحمن أحد الفقهاء السبعةء قيل: إن اسمه أبو بكر وكنيته أبو 
عبد الرحمن. ومثل أبي بكر بن محمد بن عمرو بن حزمء كنيته أبو محمد. ومنهم من اشتھر بكنيته ولا 
يعرف هل له اسم غيرها أو ليس له اسم أصلاء كأبي أناس - بضم الهمزة وفتح النون- وهو صحابي» 
وأبي مويهة مولى رسول اله يل وأبي شيبة الخدري الأنصاري الصحابي» توفي على حصار 
القسطنطينية» قال الطبراني اوهو أخر أبي سعيد الخدري» ومن التابعين أبو الأبيض الراوي عن أنس . 
(#)مثل منصور الفراوي شيخ ابن الصلاح» له ثلاث كنى: أبو بکر؛ وأبو الفتح» وأبو القاسم. 

(١)بعضهم‏ يلقب بلقب على صورة الكنية مع وجود كنية أخرى له كعلي بن أبي طالب عليه السلام؛ كنيته - 


۲۸ 


أنواع عشرة من الأسماء والكنى 
مزيدة على ابن الصلاح والألفية 
(واڑنۓ الْخَطيِبُ نے الذي وا تش٤‏ مع آنتیمسے م ؤوْئلِفا 


غ۸ رک f‏ رد ے ركاه )۲( 50 : 
مٹْل «أبي القَايم؛ رهو «القاسم» فiذاكزربواحيل‏ ل وام 


نے (اہ۔ی مسشلم بن مُنلے) (الاغے الم زئ) فاعلم 
رأف الأزدِیٔ كس آل انى تخر سنال بن ابی سئلان») 
e‏ م ۾ ر سے e‏ ل" لے 

وَاتفوام ين وَرَدَثْ نة وراقق ةة کی زَوْجَٹ هة 


8 سے ۳ رخ 3 5 x‏ 
مل ابي بکے ) و آم پک ے )''' کا وال( ورو در و لام دز 





ابو الحسن: ولقبه النبي ا بأبي ترابس؛ وکعبد الله بن ذكوان» لقبه أبو الزئادى وكنيته أبو عبد الرحمن؛ 
ومحمد بن عبد الرحمن الأنصاري› لقبه أبو الرجال لأنه کان له عشرة أولاد كلهم رجال: وكليته أبو 


عبد الرحمن . 
(١)ومنهم‏ من عرف أسمة _ قولا واحداً - واختلف في كنيته على أقوال» كأسامة بن زی كنيته. أبو محمد 
| و أبو زيد أو أبو عبد الله أو أبو خارجة. وأبي بن كعب» كليته : : ا بو المنذر أو بو الطفيل. والأمثلة 


كثيرة. ومنهم من عرف بكنيته واختلف في اسمه على أقوال؛ كأبي هريرة» حاف فر ا اختلافاً كثيراً 
على أقوال جمة» وكأبي بصرة الغفاري» وغيرهما. ومنهم من اختلف في اسمه وكنيته معا. كسفينة مولى 
رسول الله جا اختلف في كنيتهء فقيل: أبو عبد الرحمن» وقيل: أبو البحتري» واختلف في اسمه على 
أقوال كثيرة أيضاً. ومنهم من عرف اسمه وكنيته واشتهر بالکنیةء كأبي إدريس الخولاني» اسمه عائذ 
الله بن عبد الله» وغير ذلك. ومنهم من عرف بذلك أيضا ولكن اشتهر باسمه» كعبد الرحمن بن عوف 
والحسن بن علي بن أبي طالب؛ كنية كل منهما: أبو محمدء والحسين بن علي والزبير بن العوام» كنية 
كل منهما: أبو عبد الله. 

فهذه الأقسام التي ذكرها الناظم أحد عشر قسما. 

”)هو ابن الطيلسان الحافظ محدث الأندلس؛ اسمه «القاسم» وكنيته «أبو القاسم» قاله في التدریب . 
0)أبو بكر الصديق رضي الله عنه؛ وأم بكر كما قال المصنف في التدريب ‏ «هي زوجه في الجاهلية لم 


3 ألفية السيوطي في علم الحديث /م۹ 


فى آلذي وَافسق فى أَسّْمه الأيَا 


أؤْ شیٰخضے وَسْيْضَه تدب 


یف ۲ َبُخَارِي رَادِياً ع لے 
رفي ألصّجيح فَذ رَویٰ «الشَيِيَانِي 


ر خخَؤوه«عديٌ نن عدي نیا 
«كَالْحَسَن بن لْحَسَن بن الس ٩)‏ 
٠ 2 4 ۰:‏ 7 کے ٠‏ 0 

عِمُرَان عن عِمُران عن عم اتا 
7 ۴ 4+2 2ے 5ے ۳ 
يزفغع وهم القلب والتكرار 
سے 5 رالا سس 14 الم ٤‏ 
ومنل عذ سے رَویٰ) قشم" ١‏ 
1 ب“ 7 0" 1 ےہ ٠‏ )6 
عسن ابن عيِزار عسن الشيباني) 

کہ َ4 سے : ٠‏ ۰ 7 ر الى ا سے ري 

(٦) 

ممَالة E‏ م الحضريي ( 


الآلقاب 


راع بسالالقساب لمَاتَقَدَمَا 


(١)أي‏ ابن علي بن أبي طالب . 


سے خر مر و ر f‏ »+ * 
وسبب الوّضع (وال ف فيهما 


")قال المصنف في التدريب: الأول يعرف بالقصيرء والثاني أبو رجاء العطاردي» والثالث ابن حصين 


الصحابى؟ . 


(۳)الر بیع بن 
أنس . 


أنس البكري تابعي» وشيخه أنس بن مالك الأنصاري الصحابي؛ فليس الربيع ابناً لشيخه 


ليلى ٠‏ عن السك بن ر عتبة عن ابن أبي لیل فابن أبي ليلى الأول هو: محمد بن عبد الرحمن بن 8 
ليلى . والثانی أبوه عبد الرحمن: قد روى محمد عن أبيه بواسطة الحكم . 


سلیمان ابو 


الأول - الراوي عن الولید - هو سلیمان بن ۳ 


(٦)المكکيی‏ هو: مكي بن إبراهيم البلخي شيخ البخاري» والحضرمي هو: 


الصحابي ۱ 


ْ بن العيزار عن الشيباني؛ فالشيياني 


والد العلاء بن الحضرمي 


ص )١(‏ سا )٢(‏ سم م ال سس ٠‏ 1 0 

ل سے © 2 

واد ا را ع <(ع) 6 ان و ٠‏ و ال 7 ذو 12 ان 
سے 4 7 رة سے ر مم و 8 4 و TÎ‏ و 4 سے 8 سے الل لخ 


المؤتلف والمختلف 
ا أنراع الَسيییي تک ال خطاء رَلكن لفظةه قَذ الف 
(و له يُفوَف بالل ولا بن نے ضبائذتیےة 
وَل من صَنَقَهُ «عنِذ الغيِي» ر ( الم غ) آغخ را ٹہ عي 
بِالْجَمْع فيه «الْحَافِظ أَبْنُ حجر ااي ججايع مك64 


٤‏ ع 


و ذه اق ةما ات إن الصَلاح مغ رڑایےِ آأے : 





(١)هو‏ محمد بن الفضل الدوسیء كان عبداً صالحاً بعيداً من العرامة وهى الفساد. 


(۷)ھو أبو النضر هاشم بن القاسم شيخ أحمد بن حنبل. 

")لقب لجماعة كل منهم اسمه محمد بن جعفرء أولهم محمد بن جعفر البصري أبو بكر صاحب شعبةء 
وبيانهم في التدريب فليرجع إليه. 

(:)هو معاوية بن عبد الكريم» لقب به لأنه ضل في طريق مكة 

(٥)ھو‏ عبد الله بن محمد وكان ضعیفا في جسمه لا في حديثه اه تدريب. 


(5)من أهم علوم الحديث معرفة المؤتلف والمختلف من الأسماء والألقاب والأنساب» وهو مما يكثر فيه 
وهم الرواةء ولا يتقنه إلا عالم كبير حافظ» إذ لا يعرف الصواب فيه بالقياس ولا النظرء وإنما هو الضبط 
والتوئق في النقل. وأول من أفرده بالتصنيف الحافظ عبد الغنى بن سعيد الأزدي المصري المتوفی سنة 
۹ء فألف كتاب (المؤتلف والمختلف في أسماء نقلة الحديث) وكتاب (مشتبه النسبة) وقد طبع 
الكتابان معاً في مجلد واحد في الهند سنة ۱۳۲۷ . ثم صنع بعده الحافظ الذهبي المتوفي سنة ۷٤۸‏ كتاب 
(المشتبه في أسماء الرجال) طبع في ليدن سنة 1877 ميلادية» وهو كتاب جيد جدا جمع فيه أكثر ما 
يشتبه على القارىء» ولكنه اعتمد في ضبط المشكل على الضبط بالقلم دون بيانه بالكتابة. ثم ألف 
الحافظ ابن حجر العسقلاني المتوفي سنة ۸۵۲ كتاب (تبصير المنتبه بتحرير المنتبه) اعتمد فيه على الضبط 
بالكتابة» وزاد زيادات كثيرة على الذهبي وغيره») وهو أوفى كتاب في هذا الباب» ولم يطبع › ويوجد 
مخطوطاً بدار الكتب المصرية» ونسأل الله التوفيق لطبعه. 


والمثل التي سيذكرها الناظم هنا لا تحتاج إلى شرح؛ إنما هي أعلام تضبط فتحفظ. وعلى المشتغل 
بالأحاديث وأسانيدها أن لا يضبط اسم رجل إلا بعد أن يتحقق منه ويطمئن قلبه إلى الصواب. 


١١ 


هس م 
257 تع ةو 
سح س ہ رز 


رزاع ساب ةة وزاففر 
لظ أو عَم 7 مع تم : 
كفن ها بده الْقَرَارِي 
م أبن عِيسَى وَهْوَفَردٌ (أَمنَه) 
ہو 4 بسن (ائٌیی ٢٢۰۱‏ 4 انى 


ا“ 


وب جل عي ة والأزر 
وَْوَاعَاالَِ ومر 
إلى بُخَارىئ نة «الخاري» 
وََقِسَ في الصخب وَلا لأاع 
رالدرافع نشل كبر 
ارال نن مَالِك) كوالد 
کل فرشي «جرام» (ومَوْجم) 
(أفم .۸ل تنس عب «الحصيد*ا) 
عمیسسصیٰ وَمنْل سے هما احَتٌاط؛ 
(وَيف أبَا الطيّب ب «الجريري) 
ولس في الوُرَاءُ بالإهْمَالٍ 


)في الأصح اه من هامش الأصل . 
(؟)بوزن أنس. 


وَج امِلن] ون وز «أسْققَع) 
ات ساابے الجذعساء والحضیر 
f~‏ 1 ر ٭# تين 11 57 (١(۰‏ 


كفب وب وع ظَهَبْرِ عامِر 
جد ټس صساجحجےب تميمي 
وَأاعلي وَثابت يُخَارِي 
رزه ایٗیۓ) أ آيتذ) 
باه وَألشيِينٍ يلا ثواني 
روالد الْعَسارث؛ ئم أنتصر) 
رادئيیۓ عَمحاد) ہہ ے٤‏ أذكر 
وَمَنْ من الأنْصَار ف «النَاري)» 
من ينب الارن بسالاجت اع 
«خديج) همل غير دا وَصَفَْرٍ 
ريغي مله بير راد 
وَمَاقِي ألانْصَار (خحرام) من عَلَمْ 
م بے و ھہ 

نو اسیْ سو غیْ ‏ ه وا خضیْۓ)) 
ون نت ا «ت اطا رخ اط 
ابن سُلئِمَانَ وب «الحريري») 
وَضْفاً سرى هزون «ألحئال» 


0)أي: أبو أذينة وأبو حماد اسم كل منهما «برّاء» بالتشديد» كأبي العالية وأبي معشر. والباقون «براء» 


(:)قال الحافظ الذهبي في كتاب المشتبه (ص ۷ء وما في الصحارة ولا التابعين بخاري › فأما أبو 
المعالي أحمد بن محمد بن علي البخاري البغدادي فنسبته إلى البخور بالعود وغيره» وقال أيضاً (ص 
۹) اما في الصحابة ولا التابعين من بخارى أحد فيما أعلم». 


«الخدري محمد نِمنْخسن وَمَْعَدَهفَضْهُمَن رسكن 
عَلسِنخالقاجي وَل ذ«دؤايه وَل ينْأبي «دُوَادِ) ألإهيابيي 
الببّےی) إشحق و «الدُرَيْدِي) ترم رزه «ررندي» 
بالفنے «رزخ» الف زراجۓم مَنفَال فم «رزخ» بن اقام 
ان (الےّبیے؛ صَاحِبٌ وَنَجْلهُ بالمفح وَألْکوفِےخ ضا مف 
«السفز» بالفكون فِيالأَسْماء وَالْقَفحُذ في الكتئ با أمْيِرَاءٍ 
عزو وَعَلد الاه تَخلاً «سَلِمَة) بالكشر مغ فة کے 


«السَامِرِيٌ) ۓے جل حا وَمَنْ اة قاف وٹ )۰ 





(١)ھو:‏ عبد الرحمن بن الزبير القرظيء وابئه : الزبیں بفتح الزاي فيهماً. 

(۳)«سلام» كله بتشدید اللامء إلا أعلاماً معينة جاء فيها بالتخفيف. وهم: «سلام» والد عبد الله بن سلام 
الحبر الصحابي. و محمد بن سلام بن فرج الييكندي» شيخ البخاري؛ وهذا ند تيل( فيه إنه بالتشديد ایضاً 
الوهاب بن سلاہ المتكلم الجبائي المعتزلة». والجد الرابع نلاماء کہ بن يعقوب بن 
إسحق بن محمد بن موسی بن سلام النسفي؟ . وجد «سعد بن جعفر بن سلام بن أب بی الحقيق اليهودي»› 
و «سلام بن محمد بن نامض المقدسی) . «السيدي؟؛ و 7سلام فهؤلاء كلهم بالتخفیف؛ واختلف فی 


(7)وما عدا هذين فهو 1 سال“ مه ) بتخفيف اللام . 
(:)7شيرين»2 بالشين المعجمة» وما عذاهما فهو 9سيرين» بالمهملة. 


(٥)السامري:‏ بكسر الميم وتخفيف الراء» كما ضبطه المزي في أصل كتابه بالقلم فيما نقله ابن حجر في = 


1١77 


ژاکسسز ۓ : نۓ «عِصَارَة) فق 


في الْبَصْرَة ٦‏ لعي ئغ؛ و ٥العنےےغ؛‏ 
باون والإعججام كل سام 
ر و ر - 0 

) تتفل مسززوقوا رَأَوْا «مُسَوَر) 
ل ( مسب ی) مُسَكَب» فبالفئح سوّى 
بو اعبَنِذة) شض ةأَجْمَم 
ولس في الوْرَاةٍ بسن احُضَيِنِ) 
٠> ei‏ مہ 7 

للق ل نسہ 4 «الهه دا ( 
فی اقتا ذَاكَ الت ودا 
200 6 جد مكرّزوَ ےلات 7 
كل مسافیسےه قل «يَسَار) 
المسازِنِي وَابْسنُ سَمِيدِ الحضَرّمي 
ران شر وَأَئِنُ كب فل (يُشَيِرًا 


لے ييه التقفِي نے 


و لاع 5 هو أنن ذكوان نف 505) 
وت س ۰ 7 5 
با لشام» والكوفة ل (عنسيمٌ) 


لاتا علي ننن عنعام) 


وَفِي خرَاعَةٍ «ك8رِير) كبر 
وان يزيد وسوی ذا «مشور» 
(رب نے «أخرم) سواه بنتع) 
ِلاٌ سے سَاسَان عن ق١‏ 
ربلد اأفجسع بلا مک ان 


وائ“ عبد الا 4 الب 


وَفلْ شن 


وابسن ا E‏ ونا أ صَکٌے وا 


َ6 ےو قاف 


فِي أبن عمرو أ مسر 


التهذيب» وضبطه الذهبي بالقلم أيضاً في المشتبه بفتح المیم؛ وهو إبراهيم بن أبي العباس السامري. 
شيخ لأحمد بن حنبل . وما عذاه فإنه «السامري؟ ر : 


لغة في اسر من رأى» البلدة المشهورة. 


(؟)وما عداه فهو بكسر العين وإسكان السين المهملة. 


(0)أبو ساسان هو حضين بن 


بفتح المیم وتشدید الراء المكسورة. نسبة إلى «سامرا» 


المنذر. بالضاد المعجمة والتصخير › والباقون -حصين ) بالصاد المهملة 


والتصغير» إلا عثمان بن عاصم الأسدي فإنه يكنى ابا حصین؟ بالصاد المهملة المكسورة مع فتح الحاء 


المهملة أيضاً. 
(5)أي «الهمذاني» بفتح 


(٥)ما‏ سيأتي كله اص بصحيح البخاري الجعفي . 
(1) يعني انصر بن أ 


بي الأشعث» بضم 


١ 


النون وفتح الصاد المهملة. 


يى وبشز) وأبن صبّاح يرا 
مالك عد راح ° (اثُمَيال؛ 
اشم أبي اڏه م انه ن( 
ے «خَرِيز وَالِنُ عُنْمَانَ یُسریٰ 
يَحِْئْهُوَأَبْنُ بشر «الحريري' 
«(جارية) جیما ہے ريد 
«حَيان» بالياءِ سویٰ أبن میا“ 
الناعطيِّووَموسًّئ لَعَرِفَة 
با ١(خصلن)‏ الأسيي کر 
(اعَكِة) باليِعء أنئة ججتر) 
(آپےںخ لخحذاقة («اخسَيسرٌ) ققر) 
کے لانن ن لبر («الْجْرَضِي) 
ئ عيذ اله ف «الخراز» 
نت ورذ وبنت اضر 
رر بالرًا أ لا )( رََاح) 
مُت یکن أا آل جال» 


(١)يحيى‏ بن محمد بن السكن وبشر بن تابت والحسن بن 


اخره» وما عداهم فهو «البزاز» بزايين 


ص 


و ٠ 7 (١)‏ 
۷ے ار و (النصری) بِالنُونِ عرًا 
210 ةة یح غيلكة انما 0 

1 وة 3 ه ہہ‎ of 
راسم اسو صال لحو م (ننمان»)‎ 
(2 مت ۰ الب (تعْد‎ 
0 ٤ بالحاىيء و َال ای وع‎ 
وَعرْهُ بألضَّمَة االمستیےري)‎ 
00 1 4 ‫َ ام‎ 2 
وأببن فقذد3امة أب و سيلبد‎ 


. 2 رده ۶ - 


رَعُقَبَة يى با ال جَخَال)) 


الصباح -: كلهم يقال له «البز ار“ بالراء فی 


('أكل ما فى البخاري #بصري» بالباء الموحدة عدا مالك بن أوس بن الحدثان النصری وعبد الواحد بن 


عبد الله البصري»؛ فإنهما بالنون. 


کل من في البخاري ااجریر) بالجيم والراءين إلا #حريزة بن عثمان وأا الاحریز) عبد الله ر بن الحسين › 


فان كلا منهما بالحاء المهملة وآخرہ زاي. 


)ومن عداهم فهو «(حارتة» بالحاء المهملة والٹاء المثلثة . 


(٥)أُصله‏ ( متمل4 بالذال المعجمة . وأهمله لضرورة القافية . 


۳0 


«سَرَيْمٌاأبْنَا بوتس وَالنعْمسانْ 
اسَلیےم) بالتكبيرء )و «أَلسَّينَانِي) 
ممع اڈ وال اجيى 
سی ےخ) رالد الس سے فيا 
اش ٢‏ ال ستے سام والحنصسۂٔ 
رخ «عَبادة» آیٗ سے مُعَم لےٍ 
وَفَكَحُْوا اة عة 
َال عَامِر كذا,وََئْنٌُ حبذ 
(وولد قاسم فَهِ راعَبْكر) 
5 ب وا ذی الم ار 
«عَنَاتٌ) بالا ابر شیر ألجرّري) 
ان سان أالعوّقِي وَ«الْقَارِي) 
, و 


و اس 


للا جميے تسا ری ناري 
1 ں 0 مس ظ 00 2 117 رار 





ران ابس أخمي رَاتِْحَيَانْ 
فَضل رَمَنْ عَدَاهُ ف هِالسَّيْمَانِي) 
وعلد ألاغلئ کہ (سصامیئ) 
وَأَضمُمْ ا ملم بي لض ٩‏ 
با كاك آلْمُقّرى ءالكو حوفي 
نے ابس قيس «عُبَاَا» مَرْشدٍ 
کا «عبيدة) نہ ےن عم وقِذدهة 
ول يَأ فيه مُصَتٌ د ٠‏ (عہ۸د) 
وان سواه درسي ااعبرً) 
سُفَانَ وان جضن الْفَرَارِي 
سَُي) بالشه قَرَارِي ألزُمُْري 


7 د 1 و ی ۱ ) ( 7( 

د ؟ و 8 و 

صَفوانء أمَاالممذلجي «مُجَرَّرَ) 
لو" 


مُنفَرڈ ومن سسسواہ «(معقل» 
وَامُنيَة) ...لی ےا 1 «يغكلئ)» 
بالرَّاي لکۓ غَنِرَهُ«مدَيِلَ») 
۲ أبن ن «ألبرئد» يردا «يزِيذا 


رم الم انريم («جَيَار)) 


(١)الربیع‏ بن اصبیح بفتح الصاد وکسر البایس وابو الضحى مسلم بن ا(صبيح؟ بضم الصاد وفتح الباء . 
(۲) كلا في الأصل المقروء على المصنف ؛ وزاد في لسخة الشارح إتمام البيت اڭ الساري؟. ولک : في 


نسخة أحمد بك الحسيني بدل هذا البيت : 


بن سِتَانِ «الْعَوقِيأفرد 


ىر وي ار و َه 
«قاريهم٤‏ هو أبن عبد شدد 


(هو أبن صخر وعدی ؛ بن «الخيّاز») 
(أغفمل «َيَابَصضرة ألغفاري» 
صر احكيما» بن عبد ٍاللوئم 
وَأَفقَمْ ًا عاير E‏ «(عَمَذدة) 
وَأَضمُمْ «عُقَيْلاً؛ في الیل مع سے 
(«عَيَاشَ» بايا - عَمْرٍ والْمَامِرِي 
رياح باياءِوزياد 
وَكل مَافِي ذين وَالموَطا 
إلا 1 لذي اہم عن -- اك 
ود قدا سا2ا ات اله 
تالا ا سی ياتا 


ا : مي <f‏ ۰ 
ولم يزد مموطاإن تفطسن 


«جاريّة» کے آل بالجيم سار 
7 انه اختنتسل ) مغ إِصْعْارٍ 
لبن اص ي لا ضحم 
ان و الّ ےہ هاشم فأفردة 
َل الْحْرًامِئٔ كقاض ثُصب 
مَغ نقطے؛ وَهكذا أبن الْحنیَري) 
و لے بلا تہ داد 
+ 0ھ ۶" بسراء کی 
ر 2 ڈ بالقَساف 7 وم 


«عبيْدة ب 


٠ ٠ ٠ ع م‎ 3 ١ 


المنفق والمفترق 


(لآسِيّمَاإن وجَستا في عضر 
فحاز فين السا رصنا 
کاس تين الت تع يتان 


لک ۰ دوش ا ا ۱ ۶ گے 
وَأَشْكَرَككاشيْخْأوَرَاوِ کا 
ازمۓ جد أ كي وچ 


مر اس بن جَعْفْرٍ بن عَت([ان ۳٢‏ 


(١)فإنه‏ 9زييد بن الصلت» بياءين منانين مصغر . 

0 مالك : عشرة أشخاص» روی الحدیث منهم خمسة؛ وهم: نس الصحابي الأنصاري خادم 
رسول. اله کر والثاني : صحابي اا وهو كعبي فشيري » له حديث 0 رواه أصحاب السئن : 
والثالث: والد الإمام مالك بن أنس» والرابع: شيخ من آهل حمصء والخامس: شيخ كوفي روى عن 
الأ عمش وغيره. 

وأحمد بن جعفر بن حمدان: أربعة أشخاص في طبقة واحدة» وهم: القطيعي الراوي عن عبد الله بن 
ہووت > والثاني : 0 روى عن عبد الله بن محمد بن سنان» والثالث : السقطي روى عن 


۷غ 


لي 2 وه 

ثم «أبي عِمْرانٍ الجونسي» 
گی ۔ 2 ره ٤‏ ر 
نَخوٌه«مُحَمّدبئن عَے الا ه) مسر 


إلا دای جَصرة فھ سو بسال ےا 





)١(‏ ابو عمران الجوني: شخصان: أحدھما تابعي 


ا ٠‏ مه ري وب دَادِيٌ ٥‏ 


7 و لے كَكسه 4 رشم أب) 
فيل ة الأنصَار ر (أزم ر 
أبن أبسي صالح صالحا» تآ 
«حَمَّاد) لان زد وانن سلمة 
أو قارو فر أن زند جل 
حَجَاج أو عَفَانَ فال اِي رَأوا 


اام ہم ب ر مر ؟ مہ 
طيبّة فأائنيٌ عمّرهء وإن يتفى 


من أهل البصرة » واسمه عبد الملك بن حبيبا اندي 
رأى عمرات بن حصين وحدث عن أنس بن مالك وغيره» والثاني متآخر عله ۽ وهو 


من أهل البصرة أ 


وسكن بيغداد» وأسمه موسى ہن تعد الحمید روی عن الربیع بن سلیمان وروی عله الطبراني ء وتعبیر 


الناظم هنا بأنه «بغدادي» فيه شي ء 
٦ 2‏ ص ۳۸۹ وج 1۲ ص 186). 


من التساهل كما هو ظاهر. انظر تلقيح الفهوم (ص 275 والتهذيب 


)محمد بن عبد الله الأنصاري: أربعة نفرء إثنان منهم من أبناء أنس بن مالكء الأول: محمد بن 


البخاري, الثانی : محمد بن 


عبد الله بن خضر بن هشام بن زيد بن انس روى عنه أبن ماجه» الثالث : أبو سلمة محمد بن عبذ الله بن 


زياد الأنصاري البصري» وهو ضعيف» الرابع 
ابن حبان فى ثقات التابعین . 


: محمد بن عبد الله بن زيد بن عبد ربه الأنصاري» ذكره 


أحدهم : القاریء المشهور. الثانى : حدث عنه جعفر بن عبد الواحد 


الهاشمى › قال ابن الصلاح : وهو مجهول وجعفر غير ثقة» الثالث : السلمى صاحب غريب الحديث ؛ 


وصالح بن . أبي صالح . أربعة من التابعين › أحدهم : مولى التوأمة. واسم 
ذکوان أبو صالح السمان» والثالث: مولى عمرو بن حريك ». واسم 


۸ 


أبيه نبھانں الثاني : أسم أبيه 


أبيه مهران» والرابع: السدوسي . 


وُمنۓے مَسافے تسب (ك (الأمُلى») ‏ و«الكنفى مُخْتَلِِف المعسافا " 
ع ۾ إل صت 1 2 ہے ٠.‏ م 7 # رر م 2 
(وأغذذ بهذا ان ماحد ف ها لجال والس ارعددوا 
قسمہ مار ركان إسما لت عم أن ركاب «أَسْمَا) 
راان في اشم 7 فی اشم أب «كهند انےن وانت الِمْهےء)) 


۰ ۶ می و لہ ناه ر ۰رت e‏ ہپ ro‏ نكم 
في المْتشابے الخطيبٌ الفغا وَهْوَّمِ ناللوقِن قذ تألفا 
رم مہ 1 م : 8۳ھ ً4 o,‏ گی ساس 5ىي یم e‏ ہپ ۔ ۰ 
7 . 7 َه ہے 2 7 7 و 7 ۶ 

ک (انن شرا و (بْثْيْرا سما لوب «حَيَانَ)ء «حتان» عَز(ريَا' 





()الآملى ‏ بضم الميم - نسبة إلى «آمل» ويوجد بهذا الاسم بلدتان» إحداهما بطبرستان» والثانية غربي 
جيحون» وسب إلى كل منهما بعض العلماء. وانظر تفصيل ذلك في معجم البلدان ليافوت (ج ١‏ ص 
۳ - 54). والحنفي: بعضه نسبة إلى قبيلة بني حنيفة» وبعضه إلى مذهب أبي حنيفة . 

)من هذا النوع ما يشترك فيه الرجال مع النساء من الأسماءء وهو قسمان: الأول: أن يشتركا في الاسم 
فقط» مل «أسماء» فإنه نه يسمى به الرجال والنساء؛ من ذلك : ا بنت عميس» صحابية› تزوجها 
الك سنا ا ا می بی طالب و «أسماء بنت أبي بكر الصدیق؛ ومن الرجال 
(أسماء بن حارئةة و داسماء ین رٹاب) ایا“ ومن ذلك «بركة أم أيمن؟ و «بركة بن العريان» وهكذا. 


القسم الثاني : أن يشتركا في الاسم واسم الأب مثل «أمية بن أبي الصلت» الثقفي الشاعر و «أمية بنت 
أبى الصلت» الغفارية إحدى التابعيات. و ابسرة بنت صفوان» الصحابية و «بسرة بن صفوان» أحد الرواة 
عن إبراهيم بن سعد. و «هند بن المهلب» ٤‏ روى عنه محمد بن الزبرقان الأهوازي و ھند بنت المهلب؛ سن 
أبي صفرة روت عن أبيها وکانت ړوج الحجاج بن يو سف . وانظر مثلاً كثيرة في تلقيح الفهوم (ص 
24. 

(۳)حيان - بفتح الحاء لھم وتشديد الياء المثناة ‏ الأسدي أبو الهياج الكوفي» تابعي» له في صحيح 
مسلم حديث عن علي بن أ, بی طالب . وحیان - بالیاء أيضاً مثل السابق - الأسدي أبو النضر› شامي تابعي 
ایشا له في صحیم ابن حبان حدیث عن وائلة: وأما حنان - بفتح الحاء المهملة وفتح النون المخففة - 
الأسدي البصري› فإنه متأخرء روى عن أبي عثمان النهدي حدیثاً مرسلا. 


(؛)الأول: بالشين المعجمة» والثاني: بالمهملة. 


۳۹ 


وَكَمكَكّد بن عنزدالئهو ١لمخْرّمِي»‏ لحري مُضَامِي 
ج 7 7 ۶ ۔ 3 3 
وک (ابے آل جال الأنصَاريٌ مع «أبي آل رخال الأنَصَارِيٌ) 
المشتبه المقلوب 
تف فى لمشت ألمَقلوب «(رفعماًعَن الإل3اس في القلوب) 
ک «أئن الو لیے مسا 1 لے ملید (عَلی لْبْخَاري) ب ٦ابن‏ مُسلِم ألَوَلینء!'' 


من نسب إلى غير ابي 


گان +0 5 وان ٢مُل_‏ ة٤‏ جم وة: ا 


ِنْےاڈ ِن «الأشرود أبن اجَاریّۓ؛ جرفي ذلك كنب رَافية)" 


وَنَسََُوا «آلبذريً؛ و «الْحُوزِيَا) لكوؤوؤنه جاور ۲ وَ ليبا 
كلل «الحمذء» بل اس وَهمِفْسَمْمَوْلَى بے عباس 


()ضبط هذا في النسخة المقروءة على المصنف يضم الميم وفتح الخاء ثم الراء المشددة المفتوحه» 
ولكن ضبطه الذهبي في المشتبه والسمعاني في الأنساب والمصنف في التدريب بكسر الراء المشددة؛ وهم 
الصواب؛ قال السمعاني : هذه النسبة إلى المخرم وهي محلة ببغداد مشهورة؟. 

)قال الناظم في التدريب (ص 554): «انقلب على البخاري ترجمة مسلم بن الوليد المدني» فجعله 
الوليد بن مسلم: كالوليد بن مسلم الدمشقی: وخطأه في ذلك ابن أي ي حاتم في کتاب له في خطأ البخاري 
في تاريخه حكاية عن أبيه». 

)ابن حمامة: هو بلال بن رباح الحبشي المؤذن رضي الله عنه» وحمامة أمه. وابن منية: هو يعلى بن 
أمية بن أبي عبيدة» وملية جدته ام اي وقيل هي أمه» والأول أصح . والمقداد هو: ابن عمرو بن تعلبة 
الكندي» وأطلق عليه المقداد بن الأسود» لأنه كان في حجر الأسود بن عبد يغوث» فتبناه فنسب إليه. 
وابن جارية: هو مجمع بن يزيد بن جاریةء فنسب إلى جده لأبيه. 


(قد ینسب الشخص إلى شيء نىسبة على خلااف ظاهرهاء فتوهم معنی آخر من ذلك : أبو مسعود = 


کی 


المبهمات 


(ؤالٹُسرا فےی) مُبْهَمَاتٍ الأسَْا 


(لکیٔ تحط ألنّفسٌ منهًا عِلْمَا)() 


9 راع 2 گے ت > 7 72 گے ب 7۷ 
كرجل وَامراة وان وعم (خغال) 2 زرج وا سا (وَأَم) 
معرفة الثقات والضعفاء 


مَْرِفَة الات رَالمْضْم ف 
بے الصّحِيح وَألسَّقِيِم (وَأزجع 
رجور الج زخ لصون اليتة: 
(وازدڈ اچ فض أفل لسر 
و کم ا 7 
(الذّمي: کا آجکنے انان عَلَئْ 





ےشیش ياوا 
وأخذز ین الجزح اعت 


في بَعْضهِمْعَن أبن عبد الب 


اذ لع يكن ذَاكَ بأنر راض ضح 


2 مو ي له رام الى ص » 3 OD‏ 


= عقبة بن عمرو الأنصاري البدري» لم يشهد بدرأ وإنما سكن بها فنسب إليها. وإبراهيم بن يزيد الخوزيء 

ليس من الخوز بل نزل شعبهم بمكة فنسب إليهم. وسليمان بن طرخان التيمي؛ ليس من بني تيم بل نزل 
فيهم فنسب إليهم. وخالد بن مهران الحذاءء لم يكن حذاء ولكن كان يجلس إليهم. ومقسم مولى 
عبد الله بن الحرث بن نوفل؛ أطلق عليه «مقسم مولى ابن عباس» لأنه كان يلازمه. ثم إن هذه الانواع - 
وغيرها من طرائف الفنون الحديثية ‏ قد أسهب فيها ابن الجوزي في كتاب (تلقيح فهوم أهل الأثر) 
المطبوع في الھند وذكر فيه علوماً جمة؛ لعلها لا توجد مجموعة في كتاب غيره. 


١(‏ المبهمات: أي معرفة من أبهم ذكره في المتن أو الإسناد من الرجال والنساء. وقد ألف فيه الحافظ 
عبد الغني بن سعيد المصري والحافظ الخطيب البغدادي وأبو القاسم بن بشكوال. واختصر النووي كتاب 
الخطيب وهذبه وزاد عليه؛ وسماه (الإشارات إلى بيان أسماء المبهمات) وهو مطبوع في لاهور بالهند. 
وقد استوعب الحافظ ابن حجر العسقلاني في مقدمة فتح الباري -: المبهمات الواقعة في صحيح 
البخاري. ونقل المؤلف في العدریب أن الحافظ العراقي ألف كتاب (المستفاد من مبهمات المتن 


والإسناد) وقال: «هو أحسن ما صنف في هذا النوع». 


")ذهب ابن عبد البر إلى أنه لا يقبل كلام العلماء في المعاصرين لهم إلا بأمر واضح ٍ بين» وأن الجرح 
یجب أن یکون مفسرا خصوصاً فيمن عرف بالعلم وصحت عدالته» وعقد لذلك باباً طويلا في كتاب 
(جامع بيان العلم وفضله) (ج ٢‏ ص ٠‏ ۔ )۱٦١‏ فليرجع إليه. 


()كلمة الذهبي نقلناها فيما مضى (ص .)٠١٠١‏ 


فم کو 2 .م 1 ٠‏ . ناه : گے ۱ 
تغرف الثقة باصي ص من راو ذککسر في مؤلف زكن 


می 


٭) و 
١‏ يا 


9. 
اج 


سے 


وَلحازيي الف فيمَن) حلا من اللقَسات آخيراً قوط ا 
مَاحلَنلوا نے الاختِلاط از بش كَ جو ہے یہ چا 
کاگے نے ارت الاب و ام ےآ 


طبقات الرواة 


رالطبقاث لإلزراة ثفرفٌ بالسٌمٌ والأخذ (ومذ يَخْتَِفُ 
*ت ھب السب ٦‏ کی دج بدي 


سی 


أوطان الرواة وبلدانهم 
«قذكائسش الأنَْابٌُ بلق ایل نے أرب الْمَرْيَاءٍ رَلأََااِلِ) 
کے | !| 1ھ ا سوا فمن يكن بلدين بُنکسن 





(١)كتاب‏ الحازمي فی معرفة من خلط من الثقات -: لم نرہ بل لم یرہ توق ورآه الناظم كما حكى 
ذلك في التدريب (ص )۲٦۴‏ ونقل أن الحافظ صلاح الدين العلائي ألف فيه أيضاء ولم يذكر غيرهما وقد 
رأينا کتاباً آخر فيه؛ وهو (الاغتباط بمعرفة من رمي بالاختلاط) تأليف الحافظ برهان الدين سبط ابن 
العجمي المتوفي سنة ١٤٢۸ء‏ وقد طبعه العلامة الشيخ محمد راعب الطباخ بمطبعته في حلب سنة ١٥۱۳ء‏ 
وقد أشار برهان الدين إلى كتاب العلائي وذكر أنه لم يقف عليه. 


(؟) ربيعة بن أبي عبد الرحمن - هو ربيعة الرأي - تفل ابن الصلاح قولا و ری ار مره» ونقل 
الحافظ ب تي اس ےا در کت إن هذا لم نره لغير Ca‏ ولاعت عدا تك 
)يعني أن الصحابة باعتبار الصحبة فقط -: طبقة واحدة» وباعتبار درجاتهم في السبق إلى الإسلام 
وشهود المغازي وغير ذلك -: طبقات تزيد على العشرة كما مضى ذلك في (ص 5256). 


١ ؟‎ 


«فَانْسَب لِمَا شعت (وَجَضْعٌ) يَحْسَنْ) 
سر اص 3 رر . 5 م ۲ 

وَمَنْ یکن بن تقزیّویۓ بلدة 
(كڌا لإفليم 9 اجْمّغ بالأعم 
رتاس إلى فيل ورطن 


مرفة الم ولي للرُوَاةٍ 
بو ييي كذِب الذي ادىئ 
مَاتَ باخدى عَشرة ألَبّىء وَفِي 
وعد عش ير عمزرهء وَالأَمَوِي 
فى الازيعين» رر رالات 
وَفي ثمماني عشرةٍ توفي 
بغد ثللائين بعامئيِن.ء وفي 


مم 
لع 8 تھے وبا ےئ 
یھ د لحمب سه 


ب می 
- 2 1 


5 ےی س ا۱ سے 
وَعذةم بن الصَّحَّاب و ا 





ا مرو 


فساننٗے لمَساٹِنت زَللتًاحيَت 
رو“ ؟ ۔ 15 ه 1 ۔ 2 9و٥‏ 
متدئاوّذاك فى الانتاب عم 
م 2 و 7 
تاب الفیسل. وتكن 
بسب إلنِهها فأزو عن أغلام) 


0 31 س ر سے يو ب۳ 
2 9 اخ و اه 5 يف 1( 
. ر ره 7 و 


(١)ولاء‏ العتاقة أمثلته كثيرة معروفف وهو أصل الموالي . وولاء الحلف کالامام مالك بن نس فإنه 
أصبحي حميري صلیبة. وهو مولى لتيم فریش بالحلف ۔ وولاء الاسلام كالبخاري صاحب الصحیح؛ فإنه 
جعفى ولاء: لأن جده المغيرة أسلم على يد اليمان بن أخنس الجعفي . 


(")ذكر الناظم بعض التواريخ المهمة لوفيات الأعلام البارزين في تاريخ الإسلام» وهم: 


سِثُون في الإنْلام حسان: لی 
7 0 7 7ے 
م کہ ؛ حمل 30 سَعيذء 


3 و ره ٭ اي اس رس )١(۶‏ 
عاصم؛ سعد ) نوف ٦‏ ممتججصع 
اما سم 


1 ا 21 ۾« | بد 
تابغفة). ثمّتت خسان ١‏ ود 
1 کے 0 55 و ك : و ٠‏ 
(قلم حكيم مفرد بان ولد 


وترون مُطَلهقأاً(لبيد 
أن عاش ذَا ات وَج ےه وَج ے 
17 نب کٌوۓٌ رَمَسا لیے و عُهے) 
من نے حمسي (عَلّى تنازُءم)''' 
رة إخدى 7 ر 3 4 


رَألشّافيي الأرْبَعٌ مغ قرا 





«محمد رسول الله ةا » توفي ضحى يوم الإثنين ٠١‏ ربيع الأول سنة ١١‏ من الهجرة. 

أبو بكر الصديق: ليلة الثلاثاء ۲۲ جمادى الآخرة سنة ۱۳. عمر بن الخطاب: يوم الجمعة آخر ذي 
الحجة سنة 7. عثمان بن عفان: أيام التشريق في ذي الحجة سنة 76. علي بن أبي طالب: في ٢٢‏ 
رمضان سنة .٠٤‏ وكان عمر النبي ية وأبي بكر وعمر وعلي حين وفاة كل منهم 77 سنة على الراجح 
عند المؤرخين» وكانت سن عثمان حين قتل ۸۲ سنة. طلحة بن عبيد الله والزبير بن العوام: قتلا في 
وقعة الجمل سنة .۳١‏ أبو عبيدة عامر بن الجراح: مات بطاعون عمواس سنة ۱۸. عبد الرحمن بن 
عوف: سنة ۳۲. سعيد بن زيد: سنة .۵١‏ سعد بن أبي وقاص: سنه ٥٥‏ فسعد هو آخر من مات من 
العشرة المبشرين بالجنة من غير خلاف. 

(١)هو‏ المنتجع النجدي› وتنظر ترجمته في صحيفة ۱۲۷ من الجزء السادس من الإصابة للحافظ ابن حجر 
العسقلاني . 


(»بعض الصحابة عاش كل منهم مائة وعشرين سنة: ستين في الجاهلية وستين في الإسلام. وهم: 
حسان بن ثابت وحويطب بن عبد العزى» ومخرمة بن نوفل» وحكيم بن حزام بن خويلد ابن أخي 
خدیجة وحمئن بن عوف أخو عبد الرحمن بن عوف» وسعيد بن يربوع القرشي» وبعضهم عاش مائەه 
وعشرين سنة مطلقاً من غير أن يعرف إن كان نصفها في الجاهلية أو لاء وهم: لبيد بن ربيعة العامري. 
وعاصم بن عدي العجلاني ؛ وسعد بن جنادة العوفيی؛ ونوفل بن معاویف والمنتجع النجدي› واللجلاج 
العامري. وأوس بن مغراء السعدي. وعدي بن حاتم الطائي» ونافع بن سليمان العبدي. والنابغة 
الجعدي . 

وقد انفرد حسان بن ثابت بن المنذر بن حرام بالراء ۔ الأنصاري بأنه هو وأبوه ثابت وجده المنذر وجد 
أبيه حرام -: كل واحد منهم عاش ١٠١‏ سنةء وذكر الحافظ أبو نعيم أنه لا يعرف في العرب مثل ذلك 
لغيرهم. وانفرد حكيم بن حزام - بالزاي - بأنه ولد في جوف الكعبة قبل الفيل بثلاثة عشر عاماً. ومات 
حكيم وحسان في سنة واحدة سنة ٥٤ء‏ وقيل غير ذلك . 

(۳)خ : «إحدى وستين قضی سفيان؟ . 


١ 


e‏ م ٠‏ م کے مس اپ ھ2 ١‏ سے @ 1 کی اس م ٠.‏ م 

(وَفِي لمال وَنلاثين فضیٰ إسحق” ) بَعْذارْبَعِينَ قذ متضیٰ 
3 و 2 ٠‏ 11 س ۲ 5 ٭# سر ° سے سره سر سے 

2 7 3 en ۴ لے سم 3 َ‫ هماه ٹ.- سر ےم‎ f~ ٠ 

سی سر # و > صا مم 2 م ہا 02 3 ٠.‏ ا 5 8 سے ص 

ربد فى الخمفس أو داودا الگ مذی فى أل څخذملخودا 


e t~‏ “ کے 7 . - م 
راشاي با فم ا ہے ےر 0 
ار فط ر (Dy‏ 

2 < : تم 0 يمه e‏ 
قب المي نة و رذ قضى ونت لايور 
رَللكَعان لقي لِعُنتتۓة من بغي خَمِْيِنَ تعصافي ستة 

وھ ااي 4 م 8 م و 2 00 م 2 
فوسف وَالْخَطيبُ ذو المرب" هَذاتم ام نظمے الالیمي ۓ؛ 


(١)ابن‏ راهويه اه من هامش الأصل . 
(؟)هو. الحاكم أبو عبد اللہ صاحب المستدرك على الصحيحين . 


(0)أبو حنيفة النعمان بن ثابت الإمام الأعظم: مات يبغداد سنة ١5١‏ وهو ابن ۷۰ سنة» سفيان بن سعيد 
الثوري : سنه ١1١‏ بالبصرة مالك بن أنس : يوم 51 ربيع الأول ساےہ ۰۹ بالمدینف وكان مولده مله 
۳ . محمد بن إدريس الشافعي : آخر يوم من رجب سنه 5 نبمصر؛: وکان مولده سنة ٠6‏ , إسحق بن 
راهويه الحنظلی : ولد سنة ١١٦۱ء‏ ومات ليلة النصف من شعبان سنة ۲۳۸. الإمام أحمد بن محمد بن 
حنبل إمام أهل السنة: ولد سنة ۱٦١‏ ومات ضحوة يوم الجمعة ٢١‏ ربيع الأول سنة .۲٤٢‏ محمد بن 
إسماعيل البخاري . الجعفي أمير المؤمنين فی الحديث: ولد يوم الجمعة ١١‏ شوال سنة ۱۹١‏ وتوفي يوم 
السبت غرة شوال سنة 505. مسلم بن الحجاج القشيري صاحب الصحيح : ولد سنة €“ ومات يوم ۲۵ 
رجب سنة .۲٦٢‏ محمد بن يزيد بن ماجه القزوینی: ولد سنة ۲۰۹ ومات يوم ۲ رمضان سنة ۲۷۳ . أبو 
داود سليمان بن الأشعث السجستانى: ولد سنة 7٠١7‏ ومات فی منتصف شوال سنة .۲۷٢‏ أبو عيسى 
فيه أيضا «النسوي» - ولد سنة ۲۱٢‏ تقريبا ومات يوم الإثنين ٠۳‏ صفر سنة 707. الحافظ علي بن عمر 
الدارقطنی: ولد سنة 7١5‏ ومات يوم ۸ ذي القعدة سنة ۳۸۰. الحاكم أبو عبد الله محمد بن عبد الله 
المعروف بابن البيع صاحب المستدرك: ولد في ربيع الأول سنة ۳۲٣‏ ومات في ٣‏ صفر سنة 100 . 
الحافظ عبد الغنى بن سعيد بن على الأزدي المصري: ولد في ذي القعدة سنة ۳۳۲ ومات يوم ۷ صفر 
سئة ٤١‏ . أحمد بن الحسین البيهقي صاحب السنن الکبری : ولد 27 شعبان سنة ۳۸۰ ومات يوم 1١‏ 
ولد في ربع لآعر سنة ۳۷۸ ومات ليلة. الجمعة آعر ربع الآخر سنة ٦٦۴‏ أو بكر أحمدين على بن 


ألفية السيوطي في علم الحديث / م ٠١‏ 


حَتَمتّهََايَوْمَأ لخييس الاش يَاصَاح بسن شهُر ربیسع الاجر 
معام إخدى ف رانين آي فد تمان مائۆةللهجرة 


اتنس أله قلسي الف یما بے كل ال 





وجد في آخر النسخة المقروءة على المصنف رحمه الله مما صورته: 

تمت الألفية المباركة يوم الجمعة ثالث عشر شوال سنة خمس وثمانين وثمانماثة. علقها لنفسه الفقير إلى 
عفو ربه جرارد الناصري من طبقة الأشرفية. مصلياً ومسلماً. وصلى الله على سيدنا محمد وآله وصحبه 
وسلم . حسينا الله ونعم الوكيل» . 


وتحت هذا ر بخط المصنف رحمه الله ما نصه: 
(الحمد لله وسلام على عباده الذين اصطفى . 
سمع عليّ هذه الألفية تأليفي كاتبها الفاضل المتقن الصالح نظام الدين جرارد الحنفي الناصري. وأجزت 
له روايتها عني وجميع رواياتي ومؤلفاتي. وكتب عبد الرحمن بن أبي بكر السيوطي الشافعي لطف الله 
ره , 
الحمد لله رب العالمين والصلاة والسلام على أشرف المرسلين. 

هذه تعليقات من رأس اقلم على ا شم ا ا السيوطي رحمه الله. لم أقصد بها أن تكود 


واف في علوم الحديث وتحقيق مسائل لالاصطلاح: إن شاء اللہ . ٠‏ وأسأل اله العون والتوفيق. وأتممت 


عن كوبي القبة بمصر. 
أبو الأشبال 
أحمد محمد شاكر 


القاضي الشر عي 


1١25 


8 8. ٠. . ل ل‎ ٠ ل ا ل‎ a a ٠ a لم 7 5 5 قح‎ 
٦ ٦ ل ل‎ a ۰ ل‎ ٠ ٦ ٦ ل‎ e ٠ ٠. - 
٠. أ سل ۰ ل‎ 


۔ التدليس 0 


- الغريب» والعزيز› والمشھوں والمستفيض » والمتواتر جع ا مع 0 
الاعتبار والمتابعات والشواهد ۲ مہہ ءثجججکيیجچج.-1-0._.ہ.11 0 


۔ المدرج کیسمہمہہہبجہلاااذکمآ'( ‏ ”ہ 0 
- الموضوع 17۰ ہجمیہلس سن ,موھگ ا ہہ 
_ خاتمة 10711007 ع ا ا ا ا اا ا 099“ 
- من تقبل روايته ومن ترد eens‏ ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ۹9۹۹ 
- مراتب التعديل والتجريح با او و را رد رب نیت 


_ مسألة پل ےوإوسھا 7 ۳ق امام مم مم اا جج مم گی 


- المصحف والمحرف 0 


- معرفة التابعين وأتباعهم جو فاب و لاک و اک وذ ادم" و و وو یو لو مو وہ و و جو ع کی نے 000000 


- رواية الأكابر عن الأضاغر الخ ہی مھ ا ACs‏ 
رواية الصحابة عن التابعين الخ لو ا اہو سک ہو مر کو می رو فا مھ و ور خر وا راو مو مو و لو ا کو از یا تن 
- روایة الأقران اہ مرہ در مس A‏ ا ل 


الأخوة والأخوات EET LTTE‏ و کو رک وص کہ د 11 یی 0 ا کا می بک 
- روايیة الاباء عن الابناء وعكسه جا مر بل ا هك مو تو و و وول کو وو امك لد اھ ما اون بد ae‏ او الال ال ایے 
ے السائق واللاحق أ أ > قل جد و و کا بوؤد يو ا أ بو ور کی ا وا پا کو تہ وع E‏ می و سو ضر نی کی کا ا سی کپ مھا 


- من روى عن شیوخ الخ و اق اک و روز و و و خر حر یی ول مک سو ہو و کو مرو نو وس Ee‏ ہنع 
اجان [٘نًو سو E CAE N‏ 


- من لم يرو إلا حدیثاً واحداً TTT TET‏ ےج ہمہ 
- من لم يرو إلا عن واحد Ose‏ عو جو كرو و جو کی جا تو وول وی فح ألا موہ Sk‏ ولوك نيوو نيأ اي امت و لوٹ سو 
و 


رم وی ٠‏ الثقات و E‏ ا ا عا ماق کا a‏ رم كور کا مور بزو و یئ و بق كو ےو ون ینوہ ب اهو ا بت یک 


۔ الموالي 


هاا ٭ فا فول الاقف ##### ا چ پچ و .چ © 


E pp ¥‏ یھ و HS‏ مم مك HG HG‏ وج ےج جج لج وھ ےج ےج و رج رج ہے ےج اج و ےن نے نے FH HG I HE‏ ےج EH‏ ےم" ےج لے ےم ےم اس 


